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כל  הזכויות  שמורות  לעורך © משה אליהו                                      
להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                  טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד "פרשת "ואתחנן"   משלי פרק יט פסוק יז                     (ראשון)
מַלְוֵה יְהוָה חוֹנֵן דָּל וּגְמֻלוֹ יְשַׁלֶּם-לוֹ:

רש"י משלי פרק יט פסוק יז

מלוה  ה' חונן דל וגמולו ישלם לו.  כשיחלה ויטה למות צדקתו מליצה עליו לפני מדת הדין לומר  העני היתה נפשו מפרכסת לצאת ברעב וזה פרנסה והחזירה לגופה אף אני אחזיר לו נפשו:

מלבי"ם משלי פרק יט פסוק יז

מלוה  ה'  חונן  דל  וגמולו ישלם לו,  מי שנותן לדל בחנינה מתנת חנם,  דומה כמלוה לה', שמלבד  שישלם את החוב ישלם גם הגמול,  שגדר הגמול הוא התפעלות אהבה שישלם גם האהבה  שסבב  בטובו,  שהוא גדול מן החוב עצמו (ויל"פ ה' הלוה לחונן דל,  ר"ל מה שיש ביד העשיר היא הלואה מה' כדי שיחונן דל, ובזה ישלם גמול לה' בעד ההלואה): 

מצודת דוד משלי פרק יט פסוק יז

מלוה  וגו'.   החונן  את  הדל בתת לו צדקה הוא כמלוה את ה' והנה יפרע לו דמי ההלואה ויוסיף עוד לשלם לו גמול על טובת ההלואה :

רלב"ג משלי פרק יט פסוק יז

מלוה  ה'.  הנה מי שהוא חונן דל כאילו מלוה לש"י מה שיתן לעני כי על הש"י להשביע לכל חי  רצון  ולזה  ישלם לו הש"י גמולו ויברכהו בגלל הדבר הזה ולכן נתן הש"י לעשיר הברכה בכל משלח ידו למען ישמחו העניים בטובו כמו שנזכר בתורה:

אבן עזרא משלי פרק יט פסוק יז

מלוה.   מי שיחון הדלים השם ילוהו כי העושר בידי אדם הוא פקדון והלואה וגמולו שיחון אותו השם כשחנן הדלים:

בס"ד "פרשת "ואתחנן" דברים פרק ג פסוק כג
וָאֶתְחַנַּן אֶל יְהוָֹה בָּעֵת הַהִוא לֵאמר:
רש"י דברים פרק ג פסוק כג
ואתחנן  אין  חנון  בכל  מקום  אלא  לשון  מתנת  חנם  אע"פ  שיש להם לצדיקים לתלות במעשיהם  הטובים  אין  מבקשים מאת המקום אלא מתנת חנם לפי שאמר לו (שמות לג) וחנותי  את  אשר  אחון  אמר  לו  בלשון ואתחנן.  ד"א זה אחד מעשרה לשונות שנקראת תפלה כדאיתא בספרי: בעת ההוא. לאחר שכבשתי ארץ סיחון ועוג דמיתי שמא הותר הנדר (ספרי):
לאמר.   זה  אחד  משלשה מקומות שאמר משה לפני המקום איני מניחך עד שתודיעני אם תעשה שאלתי אם לאו:
רבינו בחיי דברים פרק ג פסוק כג

ואתחנן אל ה' בעת ההיא לאמר.  בעת ההיא,  אחר שכבשתי סיחון ועוג והתחלתי להלחם בעממין שנתנו לישראל חשבתי שמא

בטלה גזרה.  והכתוב הזה דבק עם הפרשה של מעלה שהזכיר לשני המלכים האלה: לאמר.   היתה  התפלה  בחתוך  שפתים,   וכן 

(במדבר יב) ויצעק משה אל ה' לאמר,  ענינו אמירה גמורה בחתוך שפתים, וכבר הזכרתי שם טעם הדבר:

ובמדרש  ואתחנן  אל ה' בעת ההיא לאמר,  אמר משה לפני הקב"ה,  רבש"ע אתה קראתני עבד  שנאמר  (שם) לא כן עבדי משה,  אני 

עבד ולויתן עבד,  אני מתחנן לפניך והוא מתחנן לפניך,   שנאמר  (איוב  מ) הירבה  אליך תחנונים אם ידבר אליך רכות,  תחנת לויתן 

שמעת וכרת  עמו ברית וקיימתו שנאמר (שם) היכרות ברית עמך,  ואני עבד ואמרת לי (שמות לד) הנה  אנכי  כורת ברית,  ואי אתה 

מקיים אותו,  אלא אמרת לי (דברים לב) ומות בהר אשר אתה  עולה  שמה,  ולא עוד אלא כתבת בתורתך (שמות כא) ואם אמר 

יאמר העבד אהבתי את אדוני את אשתי ואת בני לא אצא חפשי,  איני רוצה למות, והגישו אדוניו אל האלהים ועבדו  לעולם,  ולא

קיימת זה עמי,  בבקשה ממך שמע אלהים רנתי ואל תתעלם מתחנתי, אמר לו הקב"ה רב לך,  בעל ריבך בעל דין שלך כבר הוציא 

עליך גזרה שתמות, אדם הראשון שאכל  מן  האילן  גזר  מיתה על הכל,  וכן אמר איוב על אדם הראשון (איוב לא) מי יתן לי שומע  

לי  הן  תוי  שדי יענני וספר כתב איש ריבי,  אי זה ספר כתב,  ספר תולדות אדם עד כאן:

אור החיים דברים פרק ג פסוק כג

ואתחנן אל ה' בעת ההיא לאמר.  צריך לדעת אומרו בעת ההיא, ורבותינו ז"ל אמרו (ספרי) כשראה שנפל סיחון ועוג לפניו וכו', 

לדבריהם חוזר למה שלפניו שהיא מלחמת סיחון ועוג, ולפי  זה  טעם  המאמר לומר שזולת מה שהיה בעת ההיא לא הייתי מתפלל

כי הגזירה כבר נגזרה:

ונראה לומר בהעיר עוד אמרו לאמר,  ורבותינו ז"ל דרשו (שם) שאמר משה לה' השיבני על דברי  אם אני נכנס לארץ,  וזה דרך דרש, 

אכן פירוש אומרו בעת ההיא הוא זמן שנשבע ה' על  דור  המדבר  שלא  יראו את הארץ שאמר בפרשה שלמעלה וכללו למשה בכלל 

שבועת הגזירה  כמו  שאמר (א' ל"ז) גם בי התאנף ה' בגללכם,  בעת ההיא התחנן לה' לבטל גזירתו ולהתיר השבועה כרמוז במאמר 

אתה החלות ודרשו רבותינו ז"ל לשון התרת שבועה כאשר אבאר בסמוך, וטעם המאמר הוא להודיעם לבל יחשדהו שלא התפלל אלא

על עצמו לבטל גזירתו  ולא  חש  לדורו והעלים עין ממנו ותם כל הדור ההוא,  לזה אמר בעת ההיא פירוש קודם שנתקיימה הגזירה 

התחנן לה'. והגם שבתחילתו לא מצינו שלא הזכיר אלא על עצמו ולא  עמו,  אף על פי כן כונתו היתה בחכמה שהתפלל על עצמו 

להתיר שבועה שעליו ואחר כך  יאמר לפניו לבטל גם על ישראל,  ויהיה הדבר קל להשיג מדין נדר שהותר מקצתו הותר כלו  (נדרים

סו.), והוא אומרו לאמר פירוש אין תכלית הדבר בדברים הנאמרים אלא לאמר עוד  דברים  אחרים,   וזה עשה בחכמה כי יותר יהיה 

נקל להתקבל תפלתו על עצמו להתיר שבועת הגזירה שעליו להיותו נקי וצדיק מהתיר שבועת גזירת ישראל שהם בעלי העון,  וכל 

דברי משה יגידו צדקת ה' עשה:

עוד  נתכוון  לדייק  ד'  תנאים הצריכין לקבלת תפלה,  אחד שיתפלל כעני הדופק על הפתח כדרך אומרו (משלי י"ח) תחנונים ידבר

רש, ב' שיבקש ממקור הרחמים, ג' זמן התפלה כדרך אומרו  (תהלים  ס"ט)  ואני  תפלתי לך ה' עת רצון,  ד' שתהיה תפלתו מפורשת 

ולא תהיה סובלת  פירוש  בלתי הגון,  וכמעשה שהובא במדרש (אסתר ר' פ"ז כ"ד) בההוא גוי וישראל וכו' וילדה בהמתו של גוי ואנס 

ישראל להרכיבו על כתפו וכו' ע"כ,  והוא מה שנתכוון משה במאמרו כאן ואתחנן ל' תחנונים זה כנגד תנאי א',  אל ה' שבקש ממקור 

הרחמים זה כנגד תנאי ב', בעת ההיא פירוש בעת הידועה לקבלת תפלה שהיא עת רצון כי מי יודע עת הרצון כמשה,   ואפשר שזה 

היה בעת אשר אמר לו ה' החל רש ארץ סיחון ועוג,  וזה מכוון לדברי רבותינו ז"ל שאמרו לאחר שכבש ארץ סיחון ועוג וכו' זה כנגד

תנאי ג',  לאמר פירוש פירש אמריו  כמצטרך  שלא  יסבלו  דבריו  דבר  בלתי הגון זה כנגד תנאי ד',  ולדברי רבותינו ז"ל  שאמרו  

בעת  ההיא  כשראה  מלחמת  סיחון  ועוג,  טעם אומרו לאמר,  נמשכת עם אתה החילות,   וכבר  כתבתי  בכמה מקומות כי כשאינו 

אומר הדיבור בלשון עצמו שאמרו אלא כולל  המכוון  בלשון  אחר  הוא  אומר  לאמר פירוש כונת המאמר היא זאת,  כמו כן במה 

שלפנינו  אמר לאמר להעירך על זה,  ויש מרבותינו ז"ל שאמרו (ילקוט) בעת ההיא כשאמר לו (במדבר כ' י"ב) לא תביאו את הקהל 

וגו', ויש שאמרו (רבה) כשאמר לו (במדבר כ"ז י"ח) קח  את  יהושע וגו',  ואפשר שבכל העתים התפלל ועל כל עת מהם הוא אומר 

בעת ההיא, ואלו ואלו דברי אלהים חיים:

רשב"ם דברים פרק ג פסוק כג

ואתחנן החלות. כדכתיב למעלה היום הזה אחל תת פחדך. החלות החי"ת גורמת לה' פת"ח וכן  הערותי  מצפון.   וכן  העדותי בכם

היום.  החתות כיום מדין.  אבל כשאין שם אותיות אחע"ה יאמר הריסות הקימות הטיבות כולם חטופין:

ואתחנן  בילמדנו  פרשת  שלח לך ואל תשאל לו בשעת נדרו מניין ממשה כשאמר לישראל שמעו  נא המורים נשבע הקב"ה שלא 

יכנס לארץ שנא' לכן לא תביאו וגו' אמר משה שעת כעס  ושעת  שבועה  היא  איני  מדבר  עכשיו  המתין  שנה ואחר כך התחיל

להתחנן לפניו שנאמר ואתחנן אל ה' אמר הקדוש ברוך הוא בשביל שהמתנת שאר המתים יורדים לשאול ואתה תעלה שנאמר עלה

ראש הפסגה ותראה משם:

אבן עזרא דברים פרק ג פסוק כג

ואתחנן.   הטעם  וכבר  התחננתי כי כאשר הזכיר יהושע ואמר צויתיו בעבור כי אינני עובר מכם  כי  התחננתי  לשם  לעבור  עמכם 

בעבור כי לגדולת השם אין חקר וחדשים לבקרים רבה אמונתך:

דעת זקנים דברים פרק ג פסוק כג

ואתחנן  אל  ה'.   שבעה  שמות  נקראו  לתפלה  ואלו הן תפלה תחינה צעקה זעקה נפילה פגיעה  רנה  ובכלן  לא  התפלל  משה 

אלא  בתחנה  ולמה  לפי שבשעה שאמר משה לפני הקב"ה  הודיעני  נא  את  דרכיך באיזו מדה אתה מנהיג את עולמך ואמר לו 

הקב"ה וחנותי את  אשר  אחון  כלומר  כל מה שאני עושה עמהם מתנת חנם אני נותן להם אמר לו משה באותה  מדה  שאמרת  לי 

התנהג ותן לי במתנת חנם שאעבור את הירדן לכך אמר ואתחנן לשון וחנותי. ד"א שהתפלל משה תקט"ו תפלות כמנין ואתחנן:

רמב"ן דברים פרק ג פסוק כג
ואתחנן  אל  ה'  בעת  ההוא לאמר.  כאשר הזכיר כבוש ארץ סיחון ועוג ואמר (לעיל פסוק כא)  ואת  יהושע  צויתי  בעת  ההיא,   הזכיר כי אני לא אעבור שם,  כי התחננתי אל השם הנכבד ולא שמע אלי, וצוה אותי לחזק את יהושע כי הוא יעבור:
וטעם  בעת  ההיא.   רמז לעת הגזרה שהזכיר (לעיל א לז) גם בי התאנף ה',  ולא נזכרה שם התחנה ביום המעשה.  והנכון כי "בעת ההיא", בעת הנזכרת שכבשתי סיחון ועוג והתחלתי להלחם  בעממין  שניתנו  לישראל  וחלקתי הארץ לשני השבטים,  והיה זה כאשר נאמר לו (במדבר  כז  יב)  עלה  אל  הר  העברים  הזה,  כי אז בקש רחמים על הדבר והתחנן התחנה הזאת.   וכאשר  לא שמע השם בקולו,  חזר והתפלל יפקוד ה' אלהי הרוחות לכל בשר איש על העדה, כמו שנזכר שם (פסוק טז).  וזהו וצו את יהושע (להלן פסוק כח). אבל הזכיר שם התפלה  אשר נענה עליה,  וכאן הזכיר זה להודיע כי הארץ היתה חביבה עליו מאד ולא זכה אליה בעבורם, וכל זה מתוכחותיו:
כלי יקר דברים פרק ג פסוק כג 
ורש"י  פירש,   בעת ההיא.  אחר שכבשתי ארץ סיחון ועוג דמיתי שמא הותר הנדר.  ונראה שחשב  משה  כי  טעם  הנדר הוא יען לא האמנתם בי.  לא גרמתם לישראל להאמין בי ע"י שיראו נס מפורסם זה,  ובמלחמת סיחון העמיד משה החמה וע"י נס מפורסם זה בלי ספק שנעשו  בנים  אמון  בם  ותיקן  מה  שקלקל.   וכ"ש  לדעת העקרים שכתב בטעם חטא מי מריבה  כי  היה  לו למשה לדבר מעצמו אל הסלע קודם שיצוה לו ה' כי כל נביא גוזר אומר ויקם  לו כמו שעשה אליהו ואלישע כו'.  

וכן יהושע אמר שמש בגבעון דום (יהושע י יב) כל זה  תורף  דברי  הרב.   והנה עכשיו עשה משה כמו שעשה יהושע והעמיד החמה כי מאחר שילפינן  בג"ש  דאחל אחל שהעמיד משה החמה כיהושע אין היקש לחצאין,  כמו שיהושע עשה  כן  מעצמו  כך  משה  עשה  כן  מעצמו  ובזה  נתקדש השם ותיקן מה שקלקל וחיזק האמונה  ע"כ חשב שהותר הנדר,  ולא שתלה בכיבוש ארץ סיחון ועוג כי לכתחילה לא היה בכלל  השבועה  שהרי  נאמר  (במדבר  כ יב) לכן לא תביאו את הקהל אל הארץ אשר נתתי להם.   והיינו ארצות שבע אומות שכבר נתן לאבותם אבל ארץ סיחון ועוג לא היה מעולם בכלל הבטחה זו.  
תולדות אהרן דברים פרק ג פסוק כג

ואתחנן אל ה'. ברכות ל: לב.

תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף לב/א 

מבלתי  יכולת  ה'  יכול  ה'  מיבעי  ליה  אמר רבי אלעזר אמר משה לפני הקדוש ברוך הוא 
רבונו  של  עולם  עכשיו  יאמרו  אומות  העולם  תשש  כחו כנקבה ואינו יכול להציל אמר 
הקדוש  ברוך  הוא  למשה  והלא  כבר ראו נסים וגבורות שעשיתי להם על הים אמר לפניו 
רבונו של עולם עדיין יש להם לומר למלך אחד יכול לעמוד לשלשים ואחד מלכים אינו יכול 
לעמוד  אמר  רבי  יוחנן  מנין  שחזר  הקדוש  ברוך הוא והודה לו למשה שנאמר ויאמר ה' 
סלחתי  כדבריך  תני דבי רבי ישמעאל כדבריך עתידים אומות העולם לומר כן אשרי תלמיד 
שרבו  מודה  לו  ואולם חי אני אמר רבא אמר רב יצחק מלמד שאמר לו הקדוש ברוך הוא 
למשה משה החייתני בדבריך:

דרש  רבי  שמלאי  לעולם  יסדר  אדם  שבחו  של  הקדוש  ברוך הוא ואחר כך יתפלל מנלן 
ממשה  דכתיב  ואתחנן אל ה' בעת ההיא וכתיב ה' אלהים אתה החלות להראות את עבדך 
את  גדלך  ואת  ידך  החזקה  אשר  מי  אל  בשמים ובארץ אשר יעשה כמעשיך וכגבורותיך 
וכתיב בתריה אעברה נא ואראה את הארץ הטובה וגו':

תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף ל/ב

כמה  ישהה  בין  תפלה  לתפלה רב הונא ורב חסדא חד אמר כדי שתתחונן דעתו עליו וחד אמר  כדי  שתתחולל  דעתו עליו מאן דאמר כדי שתתחונן דעתו עליו דכתיב ואתחנן אל ה' ומאן  דאמר  כדי  שתתחולל  דעתו  עליו  דכתיב ויחל משה אמר רב ענן אמר רב טעה ולא הזכיר  של  ראש  חדש ערבית אין מחזירין אותו לפי שאין בית דין מקדשין את החדש אלא ביום  אמר  אמימר מסתברא מילתא דרב בחדש מלא אבל בחדש חסר מחזירין אותו אמר ליה רב אשי לאמימר מכדי רב טעמא קאמר מה לי חסר ומה לי מלא אלא לא שנא:

הדרן עלך תפלת השחר:

בס"ד "פרשת "ואתחנן" דברים פרק ג פסוק כד
אֲדנָי  יֱהוִה  אַתָּה  הַחִלּוֹתָ  לְהַרְאוֹת  אֶת  עַבְדְּךָ  אֶת  גָּדְלְךָ  וְאֶת יָדְךָ הַחֲזָקָה אֲשֶׁר מִי אֵל בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ אֲשֶׁר יַעֲשֶה כְמַעֲשֶיךָ וְכִגְבוּרתֶךָ:
רש"י דברים פרק ג פסוק כד
ה' אלוהים. רחום בדין:אתה  החלות  להראות  את עבדך.  פֶּתַח להיות עומד ומתפלל אע"פ שנגזרה גזירה אמר לו ממך  למדתי  שאמרת  לי (שמות לב) ועתה הניחה לי וכי תופס הייתי בך אלא לפתוח פֶּתַח שבי היה תלוי להתפלל עליהם כמו כן הייתי סבור לעשות עכשיו: את גדלך. זו מדת טובך וכן הוא אומר (במדבר יד) ועתה יגדל נא כח ה': ואת ידך. זו ימינך שהיא פשוטה לכל באי עולם: החזקה. שאתה כובש ברחמים את מידת הדין החזקה: 

אשר  מי  אל  וגו'.   אינך  דומה  למלך  בשר  ודם  שיש לו יועצין וסנקתדרין הממחין בידו כשרוצה  לעשות  חסד  ולעבור על מדותיו אתה אין מי שימחה בידך אם תמחול לי ותבטל גזירתך.  ולפי פשוטו אתה החלות להראות את עבדך מלחמת סיחון ועוג.  כדכתיב (לעיל ב) ראה החלותי תת לפניך הראני מלחמת ל"א מלכים:
רמב"ן דברים פרק ג פסוק כד
ה'  אלהים.   רחום  בדין,   לשון רש"י.  ולא השגיח הרב כי השם הראשון הוא כתוב באל"ף דל"ת והשני הוא כתוב ביו"ד ה"א,  שבו אמרו כל מקום שנאמר ה' זו מדת רחמים,  אלהים זו מדת הדין.  אבל השמות הנזכרים כאן,  אדון במדת רחמים.  וכך אמרו בילמדנו, אמר לו רבון  העולמים  אי  מתבעי  לי  בדין  הב  לי ואי לא מתבעי לי בדין רחם עלי,  כשם שאמר אברהם ה' אלהים מה תתן לי וגו',  וגם באברהם כך הם כתובים הראשון אל"ף דל"ת והשני יו"ד ה"א:
וענין הפרשה יובן בזה,  כי אמר "ואתחנן" ולא אמר "ואתפלל", כי ידבר בתחנה, ואמר אדון אשר  בך  הרחמים  אתה  החלות  להראות  את  עבדך,  כך היא תחלת נבואתי שהראית לי כבודך,   דכתיב  ויסתר  משה  פניו  כי  ירא  מהביט  אל  האלהים  (שמות  ג ו) עם הגדולה והגבורה,   והראיתי  לדעת מי אל בשמים ובארץ שממנו יהיו כמעשיך הגדולים וכגבורותיך החזקות. ומכאן תבין עוד במה התאנף בו השם הנכבד:
אבל  לשון  ספרי  (ואתחנן  כד)  כל  מקום  שנאמר ה' זו מדת רחמים שנאמר ה' אל רחום וחנון,   אלהים  זו  היא מדת הדין שנאמר עד האלהים יבוא דבר שניהם.  והכוונה לפרש כי השם השני בכאן הוא מדת הרחמים והוא השם המיוחד, ושאר השמות כולן מדת הדין כמו אלהים שהוא שם גם לדיינים, וכל שכן אל"ף דל"ת שהוא לשון אדונים:
והנה  השלים התוכחות בזה שהודיע אותם שגרמו אבותיהם רעה על עצמם וגם עליו גרמו עונש  שלא  יעברו  לארץ,   אבל  הם  הבנים יעברו ויירשו אותה אם לא יהיו כאבותם דור סורר  ומורה.   ולכך  יתחיל  עתה  להזהירם  בכללי המצות,  שלא יוסיפו עליהם ולא יגרעו מהם:

רבינו בחיי דברים פרק ג פסוק כד-כה

אדני  אלהים  אתה החלות להראות את עבדך את גדלך וגו' אעברה נא ואראה.  יש לתמוה על  התפלה והתחנה הזאת של אדון הנביאים איך היא נקשרת ומה ענין זה לזה,  כי מתחיל ספורו בזכרון נפלאותיו של הקב"ה וגבורותיו וחותם שאלתו ותחנתו באעברה נא ואראה:

וע"ד  הפשט  אתה  החלות,   יבאר ענין מתן תורה שהוא התכלית המבוקש מהאדם,  ולכך אמר  את  עבדך שהוא העבד הנאמן שזכה בקבלת התורה שנתנה על ידו,  את גדלך על שם שכתוב  במתן תורה (דברים ה) את כבודו ואת גדלו,  ואת ידך החזקה על שם שכתוב (שם) ואת  קולו  שמענו  מתוך  האש,   אשר  מי  אל  בשמים  ובארץ על שם שכתוב (שם ד) מן

אתה החילות וגו'.  תיבת החילות פירשו רבותינו ז"ל בספרי בשלשה דרכים,  לשון התחלה, ולשון  תפלה  על  דרך  אומרו  (מלאכי  א') חלו נא פני אל,  ולשון התרה,  וז"ל ספרי אתה החילות  אתה  התרת  נדרי  בשעה  שאמרת לי (שמות ג' י') הוצא את עמי וגו' ואמרתי לך כבר  נשבעתי  ליתרו  וגו',   דבר  אחר  אתה פתחת לי פתח להתפלל שאמרת לי הרף ממני וגומר  וכי  תפוס  הייתי  בך  וכו',   וכפי זה מפרש החילות לשון תפלה,  ד"א התחלת פתח בשעה  שנכנסתי  לנחלות  בני  גד ובני ראובן ע"כ,  קשה בשלמא טענת התחלת וגם טענת אתה  פתחת  לי  להתפלל הם דברי טעם לתפלה,  אבל טענת פתח ההתרה מה ראיה מביא ממה  שהתיר  לו שבועתו ליתרו שאני שבועת יתרו שהיה לה פתח וישנה בהתרה,  והפתח הוא  שבא  אליו  דבר  מלך  שלטון  ללכת  בשליחותו ואין לך פתח גדול מזה,  מה שאין כן שבועתו  יתברך  אין  צודק  בה  פתח  שכל  הפתחים גלוי וצפוי לפניו והוא מגיד מראשית

אחרית:

ויתבאר  על  פי  מה  שכתב  רמב"ם  בפ"ו מהלכות שבועות וז"ל מי שנשבע ולא ניחם ובא לקיים  שבועתו  אם ראו ב"ד שהתר שבועה זו מקיום מצוה או שלום בין אדם לחבירו וכו' בית  דין נושאים ונותנים עמו עד שיתנחם וכו' ומתירים לו ע"כ,  ומשמע שהגם שאין פתח זו  אצלו פתח אף על פי כן מתחכמין עליו להתחרט,  והוא מה שנתכוון משה בטענתו לפני ה'  אתה  החילות  שהוא  התיר  לו  שבועתו  כשנשבע  ליתרו  הגם שלא היה חפץ להתיר, והראיה  ששבעת  ימים ה' אמר לו (שמות ג' י') לכה ואשלחך אל פרעה והוא לא היה רוצה מאיזה  טעם  שיהיה ונשא ונתן ה' עמו עד שנתרצה לדבר מצוה והלך והתיר נדרו,  וכמו כן יתיר  ה'  שבועת גזירת משה,  והגם שאין כאן פתח יש כאן דבר מצוה להראותו את הארץ הטובה  כאומרו  אעברה  נא  ואראה וגו',  ואם תאמר מה דמיון דין שכתב רמב"ם לשאלת משה,   כי  דין  רמב"ם  המתיר  הוא המקיים המצוה ולזה מתירין לו,  אבל מה שלפנינו ה' נשבע  ובהתרתו משה הוא שעושה מצות הליכת הארץ,  לזה דקדק משה בדבריו ואמר את עבדך וידוע כי מה שקנה עבד קנה רבו:

רבינו אור החיים דברים פרק ג פסוק כד-כה

אדני  אלהים  אתה החלות להראות את עבדך את גדלך וגו' אעברה נא ואראה.  יש לתמוה על  התפלה והתחנה הזאת של אדון הנביאים איך היא נקשרת ומה ענין זה לזה,  כי מתחיל ספורו בזכרון נפלאותיו של הקב"ה וגבורותיו וחותם שאלתו ותחנתו באעברה נא ואראה: וע"ד  הפשט  אתה  החלות,   יבאר ענין מתן תורה שהוא התכלית המבוקש מהאדם,  ולכך אמר  את  עבדך שהוא העבד הנאמן שזכה בקבלת התורה שנתנה על ידו,  את גדלך על שם שכתוב  במתן תורה (דברים ה) את כבודו ואת גדלו,  ואת ידך החזקה על שם שכתוב (שם) ואת  קולו  שמענו  מתוך  האש,   אשר  מי  אל  בשמים  ובארץ על שם שכתוב (שם ד) מן השמים  השמיעך  את  קולו ליסרך ועל הארץ הראך את אשו הגדולה,  אשר יעשה כמעשיך בשמים,  וכגבורותיך בארץ, וזהו שאמר בתחלת דבורו שני שמות הקדושים על שם שכתוב (שמות  כ) אנכי  ה' אלהיך,  וקשור הכתובים כן,  אתה החלות לתת תורה על ידי ואין עיקר התורה אלא בארץ,  והמתחיל במצוה אומרים לו גמור, אם כן אעברה נא ואראה, כך פירש מורי הרב הגדול ר"ש נר"ו:

ויתכן  לפרש  בקשור דברי התפלה והתחנה הזאת,  כי יזכיר משה בכלל דבריו כלל הנקודות כלן שהן עקרי המציאות כולו מעלה ומטה,  מפני שהשיג כבר הקו האמצעי של מעלה,  לכך בקש  שיראה  בחוש  העין  הקו האמצעי של מטה להשיג המכוון כנגדו,  ועל כן יאמר אתה החלות  ונתתה בי כח והשגה להשיג הנקודה האמצעית שכל הענפים משתלשלין ומשתרגין ממנו,   והיא  כנקודה  בתוך העגול שהיא תחלת העגול,  אשר מי אל בשמים ובארץ שהיא הנקודה  בתוך  השמים  שהם  הגלגלים  המקיפים  אותה,   ולכך  אמר אשר יעשה כמעשיך וכגבורותיך,   כי גבורתו של הקב"ה מתפרסם כשעולם מתקיים בתנועת הגלגלים,  וכן לשון הכתוב (תהלים יט) ומעשה ידיו מגיד הרקיע, ועל כן יאמר אעברה נא ואראה, כיון שחננתני דעה  שהשגתי  הנקודה  האמצעית  למעלה  יגדל  נא חסדך עמי שאראה את הארץ הטובה שהיא  הנקודה  האמצעית  של  מטה,   ההר  הטוב הוא ירושלים,  שהוא הקו האמצעי של

הארץ הטובה, והלבנון הוא בית המקדש שהוא הקו האמצעי של ההר הטוב, ירצה לומר כי כיון  שהורהו  והשכילהו  העליון  בעין השכל,  בדין הוא שלא יסתיר ממנו השפל אבל יזכה לבא  שמה  לראותו כדי שיוסיף זכות על זכותו בקיום המצות התלויות שם,  ומתוך השפל תתעלה נפשו אל העליון לאור באור החיים באותה מעלה המעותדת למי שקיים כל המצות  כלן על השלמות:

וע"ד  המדרש  אתה החלות,  כלום אתה גוזר עלי שלא אכנס לארץ אלא בשביל (במדבר כ) שמעו נא המורים, אתה החלות שאמרת (שם יז) למשמרת לאות לבני מרי:

וע"ד  הקבלה  אדני יהוה אתה החלות להראות בסנה,  את עבדך את גדלך ואת ידך החזקה, הגדולה  והגבורה,   וכן  היתה  תחלת  נבואתי  והודעת  לבריות על ידי שאין אלוה בשמים ובארץ  שיעשה  כמעשיך  וכגבורותיך,   וזהו שאמר דוד ע"ה (תהלים פו) אין כמוך באלהים אדני  ואין  כמעשיך,   ועל  כן יגדל נא חסדך עמי ואעברה נא ואראה וגו',  ולפי שהוא אדון חולי  ארץ  ההופכי  הצור אגם מים ומשה חטא בו בענין הצור ונגזר עליו על זה שלא יכנס לארץ  על כן יבקש משה עתה מלפניו שיסלח לו ויעבור ויראה.  מזה נכתב השם הזה אל"ף דל"ת  ואחריו  יו"ד  ה"א  וא"ו  ה"א כי הוא אדון אשר בו הרחמים,  כי ביה ה',  ולכך הזכיר לשון  ואתחנן  שהוא  לשון  נאמר  על  מדת הדין,  כלשון (שם ל) אליך ה' אקרא ואל אדני אתחנן,   סמך  התחנה  לאלף  דל"ת,   וכן כתוב (איוב ח) אם אתה תשחר אל אל ואל שדי תתחנן:

הארץ  הטובה,   ההר  הטוב.   אמרו  במדרש משל למלך שבקש לישא אשה ושלח שלוחיו לראותה  אם  היא  נאה  אם  לאו,   הלכו  וראו  אותה  ואמרו לו אין כעורה ממנה,  שמע שושבינו  ואמר  להם  בני  מרי  אין  נאה הימנה בעולם,  בא לישא אותה אמר אבי הנערה לשלוחי  המלך  נשבע  אני  שאין  אחד  מכם  נכנס  כאן  שגניתם את בתי לפני המלך,  בא השושבין  ליכנס  אמר  לו  אף  אתה לא תכנס,  אמר לו השושבין אני לא ראיתיה ואמרתי למלך  אין  בעולם נאה הימנה והם אמרו אין כעורה ממנה,  עכשיו אראה אותה אם כדברי אם  כדבריהם.   כך  אמר  משה  לפני  הקב"ה,   רבש"ע המרגלים אמרו לשון הרע,  שנאמר (במדבר יג) ארץ אוכלת יושביה היא,  ואני לא ראיתיה ושבחתיה לישראל,  שנאמר (דברים ח) כי  ה'  אלהיך  מביאך אל ארץ טובה וגו',  ועכשיו אראה אותה אם כדברי אם כדבריהם שנאמר  אעברה  נא  ואראה  את הארץ הטובה.  ההר הטוב הזה והלבנון,  זה בית המקדש שמלבין עונותיהם של ישראל:

בעל הטורים דברים פרק ג פסוק כד

החלות.  ב' במסורה.  אתה החלות.  אשר החלות לנפול לפניו (אסתר ו,  יג).  אתה החלות להראות  במה  שכבשת  לפני  סיחון  ועוג  וזהו  החלות לנפול לפניו במה שהחלות לנפול. תחנונים  ידבר  רש  ועשיר  יענה  עזות  (משלי יח,  כג) רמוז משה.  ומתחיל הפסוק בתי"ו ומסיים בתי"ו לפי שלא זכה ליכנס בארץ שהיא ד' מאות פרסה על ד' מאות פרסה. וכן שני רשי"ן  של  ידבר  ועשיר  שבין  האותיות של משה עולה ת' שהתפלל ליכנס לארץ שהיא ת' פרסה: להראות. תג על הרי"ש שהראיתני אף מה שלא בקשתיך: להראות.  ג' במסורה.  להראות את עבדך. ואידך להראות העמים והשרים את יפיה (אסתר א,   יא).   אשר  נתן  בשושן  להשמידם נתן לו להראות את אסתר (שם ד,  ח).  שהראה לו הקב"ה  למשה  כל  מה שאירע לישראל היאך ישבו בשלותם וכל המציקים שעתידין להציק להן.  וזהו להראות העמים והשרים את יפיה, היאך היו ביופין ובשלותן.  וכן להשמידם נתן לו להראות, שהראהו המציקין להן: את  עבדך.   שאמרת לא כן עבדי משה (במדבר יב,  ז).  הפסוק מתחיל באל"ף ומסיים בכ"ף ויש בו כ"א תיבות כנגד אך טוב לישראל (תהלים עג, א) וכנגד אהיה (שמות ג, יד):

כלי יקר דברים פרק ג פסוק כד

אתה  החילות  להראות  את  עבדך וגו'.  פירש"י פתח להיות עומד ומתפלל,  פ"א של פתח נקודה בסגול וכך פירושו החילות להראות מה הראה לו פתח, כמי שפותח פתח לאיזו דבר ואח"כ פירש על מה הראה לו פתח, להיות עומד ומתפלל. אבל הקוראים פתח הפ"א בקמץ טעות בידם כי מאי קמ"ל כי ודאי לא סיים תפלתו קודם שפתח, למה נקט לשון פתח הל"ל היה עומד ומתפלל.

ורז"ל אמרו (ברכות לב) לעולם יסדר אדם שבחו של מקום קודם שיתפלל, כי כן עשה משה שהתחיל  בשבחו  של  מקום  שנאמר  אתה  החילות  להראות את עבדך וגו',  ואח"כ אמר אעברה  נא.   ביאור  הדבר  שכל  צדיק  יבקש  מתנת חנם וישער בעצמו שכל מה שהקב"ה עושה עמו, חסד אל כל היום כי הקב"ה תמיד המתחיל בעשיית הטובות לאדם מיום הולדו והאדם כל מה שמסגל מעשים טובים הכל הוא עושה דרך תשלומים, והקב"ה החנוני הגדול מקיף וחוזר ונותן בהקפה למי ששילם חוב ראשון וכמ"ש (איוב מא ג) מי הקדימני ואשלם. הורה  שהקב"ה  המקדים  והמתחיל  בכל  הטובות וזה שבחו ותהלתו של מקום ברוך הוא שצריך  המתפלל לסדר שבחו של מקום תחילה קודם שיתפלל,  כדי שבכל התפלה והתחנה לא יבקש כ"א מתנת חנם.  שכן מצינו במשה שקודם שאמר אעברה נא אמר אתה החילות וגו'  הורה  כי  הקב"ה  המתחיל  בכל טובות ואין לו שום חוב עליו ובקש מתנת חנם.  וזה שפירש"י  את  גדלך  זו מדת טובך,  ואת ידך החזקה הכובשת מדת הדין,  כי כפי שורת הדין אינו חייב לו כלום וברוב טובו הוא גומל חסד למי שאין לו עליו כלום. וזה ביאור יקר.

ספורנו דברים פרק ג פסוק כד

וְאֶת-יָדְךָ  הַחֲזָקָה.   לְשַׁנּוֹת  טֶבַע  הַנִּבְרָאִים  הַבִּלְתִּי נִפְסָדִים,  שֶׁלּא יוּכַל זֶה זוּלָתְךָ.  וְכָל אֵלֶּה עָשִׂיתָ כְּדֵי לְהָבִיא אֶת יִשְׂרָאֵל לָאָרֶץ, וְלָכֵן רָאוּי לְהִשְׁתַּדֵּל בְּקִיּוּם שִׁבְתָּם בָּהּ.

תולדות אהרן דברים פרק ג פסוק כד

ה' אלהים. ברכות לב. ע"ז ז:

 בס"ד "פרשת "ואתחנן" דברים פרק ג פסוק כו
וַיִּתְעַבֵּר יְהוָֹה בִּי לְמַעַנְכֶם וְלא שָׁמַע אֵלָי וַיּאמֶר יְהוָֹה אֵלַי רַב לָךְ אַל תּוֹסֶף דַּבֵּר אֵלַי עוֹד בַּדָּבָר הַזֶּה:
רש"י דברים פרק ג פסוק כו
ויתעבר ה'. (ספרי) נתמלא חימה: למענכם.   בשבילכם אתם גרמתם לי וכן הוא אומר (תהלים קו) ויקציפו על מי מריבה וירע למשה בעבורם: רב  לך.  (ספרי) שלא יאמרו הרב כמה קשה והתלמיד כמה סרבן ומפציר.  ד"א רב לך הרבה מזה שמור לך רב טוב הצפון לך:
בעל הטורים דברים פרק ג פסוק כו פסוק כו 
רב לך.  פי' אתה התחלת לספר בשבחי, רב הוא אצלך וגדול ממך מלספר בו.  ד"א הרב שלך וגדול ממך,  והוא אדם הראשון, על ידו נקנסה מיתה לכל ואי אפשר לך להנצל ממנה.  ד"א רב לך.  הרבה פעמים עשית כנגדי.  אמרת שלח נא ביד תשלח (שמות ד,  יג) ולמה הרעותה (שם ה,  כב) הצאן ובקר (במדבר יא, כב) והסלע (שם כ).  אי אפשר לי לסבול לך יותר.  ד"א אפילו בדבר המועט שאתה עושה שלא כהוגן,  הוא רב לך לפי חכמתך.  ד"א בזה יודע שרב לך,   כי  אני רבך כי כמה פעמים נצחתני ועתה לא תוכל לנצחני.  ד"א רב לך אתה יש לך רב ויכול  להתיר  נדרך  אבל אני אין לי רב שיתיר שבועתי שנשבעתי לכן לא תביאו (במדבר כ, יב).  ד"א הגיע השעה שיש לך רב,  כי כבר הגיע זמנו של יהושע ואין רבנותו ניכר בעודך חי.  ד"א אל תירא ממלאך המות כי הרב שלך יעסוק בך.  ד"א רב לך. הרבה טובות מתוקנים לך, מה רב טובך אשר צפנת ליראיך (תהלים לא, כ):
אור החיים דברים פרק ג פסוק כו 
ויאמר  וגו' רב לך וגו' אל תוסף.  כפל לומר רב לך אל תוסף,  בא להשיב לב' דברים הבאים בתפלת  משה,   כנגד מה שהתפלל על עצמו אמר לו רב לך רמז לו בתיבת רב כי כלום טעם תפלת משה לעבור אל הארץ הוא כדי לקיים מצות התלויות בארץ, לזה השיבו שאינו צריך לזה  כי  יש  לו רב טוב אשר יתן לו ה',  והוא אומרו רב לך ואינך צריך לשום תוספת זכות, וכנגד מה שהיה מתפלל על ישראל השתיקו בגערה ואמר לו אל תוסף דבר וגו':או  נתכוון  לומר על זה הדרך כי כל זכות שתגיע לבאי הארץ מן המצות התלויות בארץ יש לך  חלק  בכלן  ומה  זה הוא החלק שאתה הוא המצוה אותם לעשות,  והוא אומרו רב לך פירוש  הרבנות  של  קיום  המצוה  לך  היא  ואם כן יש לך חלק עם כל א' בכל מעשה אשר יעשו שם ואשר ע"כ אל תוסף דבר בדבר זה:
עוד  נתכוון  במאמר  רב  לך  להשיב  על טענת אעברה נא שפירשנו שרצה לומר שיעבירהו מהמלכות  משום  מלכות  יהושע,   לזה  אמר  רב לך פירוש הגדולה והרבנות היא מיועדת ומיוחדת לך כל זמן שאתה בנמצא ולא אפשר לתת הגדולה לתלמידך בחיים חיותך, ומעתה אין תיקון לטעם אין מלכות נוגעת בחברתה וכו' (ברכות מח:),  ולדרך זה המאמר אל תוסף צריך לעצמו ואינו מיותר:
עוד נראה לפרש על זה הדרך רב לך לגופא, ואומרו אל תוסף נמשך עם מה שלאחריו שהיא מאמר עלה ראש הפסגה וגו',  פירוש לפי שאמר לו ה' עלה ראש וגו' שנתקבלה חצי תפלתו שאמר ואראה את הארץ הטובה,  חש ה' שיאמר משה אוסיף לשפוך שיחי וזה לך האות כי ה'  שמע  קולי  בשיחי,   לזה  אמר לו אל תוסף וגו' בדבר הזה פירוש בדבר זה שאני אומר, והוא מה שגמר אומר כי לא תעבור פירוש דבר זה מוחלט הוא:
דעת זקנים דברים פרק ג פסוק כו
רב  לך.   אמר  משה  לפני  הקב"ה  רבון  העולמים אם נדרת ונשבעת שלא אכנס לארץ לך והתיר  נדרך  כמו  שהתרת  לי  נדרי  כשנשבעתי  ליתרו  כדפרש"י בפ' ואלה שמות אמר לו הקב"ה משה רב לך כלומר יש רב עליך שיכול להתיר נדרך אבל אני אין לי רב עלי ואין לי מי שיתיר נדרי.  ד"א רב לך ברב בשרת רב לכם בני לוי ברב בשרוהו רב לך.  ד"א יש לך רב ומנו יהושע שהגיע זמנו למלוך.  ד"א רב לך אל תוסף דבר אמר משה לפני הקב"ה רבון העולמים לי  קראת  עבדך  שנאמר  לא  כן  עבדי  משה וללויתן עבד שנא' תקחנו עבד עולם והתחנן לפניך  שנא'  הירבה  אליך  תחנונים  וכרת  עמו ושמעת לו שנא' היכרות ברית עמך תקחנו לעבד  עולם  ואני עבדך התחננתי לפניך ואמרת אלי הנה אנכי כורת ברית וגו' ולא תתקיים בי שאתה אומר אלי עלה ומות בהר.  ועוד כתבת בתורה ואם אמר יאמר העבד אהבתי וגו' ועבדו לעולם. אמר לו הקב"ה רב לך בעל ריב שלך כבר הוציא עליה גזרה שתמות וזהו אדם הראשון  שאכל  מעץ הדעת וגרם מיתה לכל בריה וזהו שאמר איוב אם יעלה לשמים שיאו וגו' שאפילו אם יעלה אדם לשמים כמו שעשה משה שדש העב ברגליו כמלאכי השרת ודבר אליו  הקב"ה  פנים  אל פנים וכיון שהגיע זמנו למות נשתברו כנפיו ונפל לפני מלאך המות. ועוד  כתיב  ועבד  חפשי  מאדוניו שאפילו לקחו רבו באלף זוז כיון שהגיע זמנו למות אינו יכול לומר עבדי אתה ולא תלך למות:
רבינו בחיי דברים פרק ג פסוק כו
ויתעבר ה' בי למענכם.  ע"ד הפשט נתמלא עלי עברה בשביל תלונותיכם,  וכן הזכיר בסמוך וה' התאנף בי על דבריכם, והוא שכתוב (תהלים קו) וירע למשה בעבורם:וע"ד  המדרש ויתעבר ה' בי,  זהו שכתוב (שמות לד) ויעבור ה' על פניו,  כלומר אותה שעה כשנתן לי גדולה בשבילכם והעביר כבודו לפני בסיני התחננתי לפניו על זאת ולא שמע אלי:
 וע"ד  הקבלה  ויתעבר  ה'  בי,   ירמוז לסוד העבור,  וזהו לשון בי כי היה ראוי שיאמר עמי, כענין שכתוב (תהלים פט) התעברת עם משיחך,  וידוע כי לשון סוד העבור מלשון עברה, כי סוד  הגלגול בענין היצירה מדה מתנהגת בעוה"ז במדת הדין,  והוא סוד (שמות ז) פוקד עון אבות, וכבר רמזתיו שם, וזהו שאמרו רז"ל בברכות אפילו בשעה שאתה מלא עליהם עברה באשה  עוברה  יהיו  צרכיהם  לפניך.   ויש  מן החכמים קורין כאשה עוברה בכ"ף,  ובהרבה ספרים  נמצא כן,  וגרם להם שלא הבינו פנימיותו של ענין ולא לקחו ממנו רק נגלהו,  אבלהעיקר  כי  הוא  באות  בי"ת,   וכן  קבלת החכם רבי יצחק בן הרב ז"ל באשה עוברה באות בי"ת.   ומה  שנקרא  סוד  העבור  על  שם  כח  הדורות שהוא קורא הדורות מראש שהוא מעובר  מן הכח הפנימי,  ועל שם שכל המתגלגל יתגלגל מכח הדורות לכך נקרא סוד העבור כח הדורות, ועוד שלשון עבור מלשון רבוע, ועל שם שהענין עם רבעים עם המגולגל וזולתו פעמים שלש, ועוד לשון עבור על שם שאינו עובר ממשפחתו:
תולדות אהרן דברים פרק ג פסוק כו 

ויאמר ה'. סוטה יג: אל תוסף. ברכות לב:

בס"ד "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ד פסוק א
וְעַתָּה  יִשְרָאֵל  שְׁמַע אֶל הַחֻקִּים וְאֶל הַמִּשְׁפָּטִים אֲשֶׁר אָנכִי מְלַמֵּד אֶתְכֶם לַעֲשׁוֹת לְמַעַן תִּחְיוּ וּבָאתֶם וִירִשְׁתֶּם אֶת הָאָרֶץ אֲשֶׁר יְהוָֹה אֱלהֵי אֲבתֵיכֶם נתֵן לָכֶם:
רבינו בחיי דברים פרק ד פסוק א
ועתה ישראל שמע אל החקים ואל המשפטים אשר אנכי מלמד אתכם לעשות למען תחיו.  למדנו  מכאן  שהלמוד  אינו  עיקר רק 

עם המעשה,  וכן דרשו רז"ל לא המדרש הוא העיקר אלא המעשה. ולמדנו עוד שעם המעשה יחיה האדם, לא זולתו:
אור החיים דברים פרק ד פסוק א
ועתה  ישראל  וגו'.  אולי שנתכוון כנגד ב' דברים שאירעו לו,  אחד בענין הכאת הסלע שה' אמר  לו  לדבר  והוא  הכה  וחשב  לעשות  המצוה בזריזות גדול.  ב' בענין זמרי ששגג ולא נתאמץ  לעשות  דין  קנאים  פוגעים  ולא  זכר  בקידוש  ה'  שהזמין  ה' לפניו לתקן מעשה הראשון  אשר  לא  קדש  ה' כמו שפירשנו הדברים במקומן,  והגם שדן לפניו פנחס השיבו (סנהדרי  פב.)  

קריינא  דאגרתא  להוי  פרוונקא וזכה פנחס בדבר ונטל ברית השלום שהיה מוכן למשה:
ואפשר  כי  טעמו של משה הוא לפי שרפו ידיו מחיזוק ידים שעשה בראשונה,  ואולי שחש כי  לא  אמר  ה' קנאים פוגעים בו אלא אם ראהו אבל לבקש אחרים לפגוע בו לא,  ונשמר וישב  ולא  עשה  כדרך שעשה בסלע שנזדרז להכות ויצתה לו תקלה ואחר האמת 

שגג בזה, ולזה  בא  להזהירם  לעם  בני  ישראל  עם  ב'  הדברים שבהם שגג ונמנע מעלות אל הר ה' צבאות  עיר  עז  לנו  ונשב בגיא מול וגו',  ואמר להם ועתה ישראל שמע אל החוקים שהם המצות  שהם  חוקים  וזה  דמיון מעשה הסלע שאמר לו ה' דבר לסלע שבו נכוה,  ודבר זה יתיחס אליו חוקה, ואומרו ואל המשפטים כנגד המשפטים שהעריך ה' בתורתו שהם דמיון משפט  בועל  ארמית  שקנאים  פוגעים  בו  ששגג  בו משה ומאמצעות שניהם נגזרה עליו גזירה כנזכר.  

וגמר אומר למען תחיו ובאתם וירשתם את הארץ ולא יקרה לכם כאשר קרה לי  שאינני  עובר את הירדן,  וגמר אומר לא תוסיפו להזהירם שלא יארע להם כדרך שאירע לו,   על  דרך  מה  שאמרו  בברייתא (ת"כ ר"פ אחרי) היה רבי אליעזר מושלו לרופא שנכנס 

אצל  חולה  וכו' ואחד אמר לו אל תאכל צונן ואל תשכב וכו' שלא תמות כדרך שמת פלוני זה  זרזו יותר מן הראשון ע"כ,  כמו כן במה שלפנינו נתכוון משה לזרז שלא יארע להם כמו שאירע  לו  על  מה  שהוסיף  להכות  הסלע,  ואמר לא תוסיפו פירוש מה שאני אומר לכם שמע  אל  החקים  וגו'  למען תחיו ובאתם תנאי הוא הדבר שלא תוסיפו וגו' שאם יוסיפו כדרך שעשה הוא במעשה הסלע לא יבואו וגו' כדרך שנגזרה עליו גזירה בשביל זה:
ואומרו  ולא  תגרעו  וגו'  לשמור,   פירוש בבא לידם דבר משפט שזכר בתחילת דבריו ואל המשפטים  לא  יגרעו  ממנו  כדרך  שעשה  הוא בענין זמרי שנשמר מלבקש לפגוע בו וגרע המשפט,   והוא אומרו ולא תגרעו הגם שתהיה כונתכם לשמור פירוש שהגרעון יהיה בו צד השמירה להשמר לבל יהרוג בועל הארמית:
אבן עזרא דברים פרק ד פסוק א
מלמד אתכם לעשות. כי עיקר הלמוד לעשות המצות: למען תחיון. כי עובדי פעור נשמדו: וירשתם. בעבור שנח ונעלם היו"ד בשבר הוי"ו נשבר עי"ן הפעל ואפס על משקלו:
בעל הטורים דברים פרק ד פסוק א
מלמד אתכם לעשות. שהתלמוד מביא לידי מעשה:
ספורנו דברים פרק ד פסוק א
וְעַתָּה  יִשְׂרָאֵל.   מֵאַחַר  שֶׁאַתָּה  רוֹאֶה  גְּזֵרַת  הָאֵל  יִתְבָּרַךְ  לְהַגְלוֹתְכֶם אִם תֶּחֶטְאוּ,  הִשָּׁמְרוּ מֵחֲטוֹא  וְשִׁמְרוּ  מִצְותָיו  בְּלִי תוֹסֶפֶת וְגֵרָעוֹן,  כִּי הַתּוֹסֶפֶת וְהַגֵּרָעוֹן בְּכָל שֶׁהוּא יָבִיאוּ אֶתְכֶם לְתַכְלִית הַקִּלְקוּל.
בס"ד "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ד פסוק ד
וְאַתֶּם הַדְּבֵקִים בַּיהוָֹה אֱלהֵיכֶם חַיִּים כֻּלְּכֶם הַיּוֹם:
רשב"ם דברים פרק ד פסוק ד
ואתם  הדבקים  וגו'  בכל  קראנו אליו.  כדכתיב וישמע אלהים את נאקתם.  ופרעה הקריב ויצעקו בני ישראל אל ה'. מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל. וכן במן וכן בשליו וכן במים:
אור החיים דברים פרק ד פסוק ד
ואתם  הדבקים  וגו'.   צריך לדעת למה אמר ואתם בתוס' וא"ו כמוסיף על ענין ראשון ולא ידמו הנדבקים בה' להולכים אחרי בעל פעור,  עוד אומרו הדבקים בה"א הידיעה ולא מצינו שקדם זכרון דביקות זה שיוצדק לומר עליו הדבקים:
ואולי  שיתבאר  על  דרך  מה שדרשו ז"ל בסנהדרין (קח.) בפסוק ונח מצא חן בעיני ה' וז"ל ונח  אפילו  נח  שנשתייר  מהם  לא היה כדאי אלא שמצא חן ע"כ,  כמו כן נתכוון במאמר ואתם  פירוש  וגם אתם הייתם ראוי' להשמיד אלא לצד היותכם דבוקים פירוש נתקרבתם בתשובה ונדבקתם בה' בזה אתם חיים,  ודקדק לומר כלכם להעיר שלא על חלק מהם הוא אומר  אלא  על  כולם,   וכן  הוא אומר הכתוב בפרשת פנחס במעשה פעור (כ"ה י"א) ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי,  הא למדת שעומדים היו להשמד כולם,  והגם שפינחס הוא שמנע  מהם  הכליון,   עם  כל זה מוכרח שעשו תשובה אחר כך שאם לא כן לא היה מועיל
פינחס אלא לכפר למה שכבר עשוהו ולא למה שעתיד:

עוד  ירצה בתוס' וא"ו לפי מה שפירשתי באומרו אשר הלך אחרי בעל וגו' שנתכוון לו' הגם שלא  עבד אלא חשב בדעתו לעבוד,  נתכוון בוא"ו של ואתם לומר תוספת בדמיון הראשון כדרך  שענש  ה'  על  המחשבה  במה  שלפניו הגם שלא עשו מעשה כמו כן ג"כ אתם בענין דביקותכם  בה' המחשבה בזה הקב"ה מצרפה למעשה,  וכן אמרו ז"ל (קידושין מ.) מחשבה טובה  הקב"ה מצרפה למעשה מחשבה רעה אין הקב"ה מצרפה למעשה זולת בע"ז,  ודקדק לומר ואתם הדבקים, יתבאר על דרך אומרם ז"ל (ברכות ז.) בפסוק (שמות ל"ג ט"ז) ונפלינו אני ועמך שבקש משה מה' שלא ישרה שכינתו על אומות העולם,  ופירשנוהו שם שהכוונה הוא  אפילו  יכשירו  מעשיהם,   והוא  שאמר  כאן אתם פירוש אתם הם הדבקים בה' ולא עכו"ם  שאם  העכו"ם  ירצו  להדבק בה' לא יזכו לזה,  ולדרך זה מאמר הדבקים הוא גזירת הדיבור גם כן למאמר אתם:
הדבקים  בה'  אלהיכם.   יתבאר  על  פי מה שכתב רמב"ם בפ"ו מהל' יסודי התורה וז"ל וז' שמות  הם  הוי"ה  וכו'  כל  המוחק  אפילו  אות אחת מז' שמות אלו לוקה כל הנטפל לה' מלפניו  מותר למוחקו וכו' מלאחריו כגון ד' של אלהיך כם של אלהיכם אינם נמחקים והרי הם  כשאר  אותיות  של  שם  שהשם  מקדשם ע"כ,  והוא מה שנתכוון לומר להם במאמר הדבקים בה', פירוש ולפי ששם זה המיוחד שם הוי"ה אין אות נדבקת ונסמכת לו מלאחריו אלא מלפניו כגון לה' בה' כה' ואותיות אלו אין בהם קדושה ומותר למוחקם ואם כן תהיה נדביקות ישראל בה' בדרך זה שאין השם מקדשם, לזה גמר אומר אלהיכם פירוש דביקות זה שאתם  דביקים  בה' אינה כדביקות האותיות שמלפניו אלא כאותיות שמלאחריו שהם כם של אלהיכ' שהם קדושים כשאר האותיות של השם:
גם  רמז  בתיבת  בה'  ייעוד  נעים  והוא  שם זה אינו מקדש מלאחריו הא למדת שדביקות ישראל  הוא  בשמות  עצמם  מתאחדים  אור  נפשם  באור  שם  הנכבד,   וכדי שלא תבין שהכוונה  הוא  כאותיות  הנטפלים  מלפניו  ואין  בהם  קדושה גמר אומר אלהיכם,  אמור מעתה  כי  כוונת אומרו בה' היא ביחוד האותיות,  והוא מה שאמר הכתוב (דברים ל"ב ט') כי חלק ה' עמו, הרי כי חלק א' הם ישראל משם הוי"ה ב"ה, ובזה תצדיק פירושנו זה, ואולי כי ידבר הכתוב כנגד ב' הדרגות שישנם בישראל זו למעלה מזו והבן:
עוד  נתכוין  במאמר  הדבקים  בה' אלהיכם על דרך אומרם ז"ל (זוהר ח"ג רל"ח) כי העושה מצוה שורה שם הוי"ה על האבר שבו עושה המצוה, ואמרו כי מצות עשה הם רמוזים בשם הוי"ה ומצות לא תעשה רמוזים בשם אלהים, והוא אומרו כאן ואתם הדבקים על ידי קיום מצות עשה ולא תעשה בב' שמות אלו שם הוי"ה ואלהים כאומר בה' אלהיכם: עוד ירצה על זה הדרך כשאתם דבקים בה' פירוש שלבכם חפץ בו ובמצותיו בזה הוא נקרא אלהיכם  ביחוד,  על דרך מה שאמרו ז"ל (ילקוט ס"פ נח) בפסוק יושב תהלות ישראל שלא נתרצה  ה'  בכל מהלל צבא השמים עד שאמרו בתהלותיו ברוך ה' אלהי ישראל כי לא בחר שתתייחד  אלהותו  אלא  על ישראל,  ולזה תמצא שאין מתברך ולא מתהלל באלהי שמים ולא באלהי הארץ ולא באלהי מלאכים אלא אלהי ישראל:
חיים כלכם היום.  נמשכת למעלה ולמטה,  נמשכת למעלה על זה הדרך אלהיכם חיים כי ה' נקרא (לקמן ה' כ"ג) אלהים חיים,  ונמשכת למטה ג"כ חיים כלכם, והכוונה בשיעור הדיבור על  זה הדרך להעיר שהחיים נמשכים להם ממקור החיים,  והכונה בזה שזולת זה לא יקרא חיים  הגם שיתנועע ויאכל וכו' שהרשעים בחייהם קרוים מתים (ברכות יח:) לצד שמקורם מקור  המיתה,   וזה  הוא  החידוש  שמחדש  להם  משה במאמר זה שמודיעם שהם חיים ממקור החיים:
ושיעור  כוונת  דברי  משה  הוא  בב'  דרכים,  א' הוא על זה הדרך מצד שאתם דבקים בה' אלהיכם  חיים  אתם  חיים כמו שכתבנו בסמוך,  ב' על זה הדרך טעם שזכיתם להדבק בה' אלהיכם  לפי  שאתם  חיים  פירוש צדיקים שנשמרתם ממטעמי הרשע שהם בחינת המות ובחרת בחיים ולשניהם נתכוין הכתוב:
ואומר  כלכם  נתכוין  לכללות  הפרטי וכללות הכללי על זה הדרך,  כללות הפרטי שכל אחד מהם  הי'  כלו חי בלא אבר גרוע על דרך מה שדרשו בחולין (זבחים קטז.) בפסוק מכל החי הבא בהמה שחייה ראשי אבריה ואין בה מום,  כמו כן מה שלפנינו היו כולם תמימים בלאמום,   וכן  אמרו רבותינו ז"ל (מכילתא) שכל שעמדו על הר סיני לא היו בהם סומין דכתיב
וכל העם רואים וגו' ולא וכו' ע"כ,  הא למדת שלא היו בהם מומין ועמדו בחזקתם, ונתכוין בין על מומי הגוף בין על מומי הנפש, וכבר העירותי שמום שבגוף יגיד על פגם הנפש כי אין מום  שאין  דמיונו  בנפש ואשר על כן פסלו ה' לבעל מום מעל המזבח,  ועיין בדברי הזוהר (ח"ג  ד'),   כללות הכללי שלא היה בהם אחד שאינו הגון שלא יקרא חי אלא כולם צדיקים,ואומרו  היום לא החליט מאמר היותם חיים כולם אלא היום כי מי יאמר אשר יהיה למחרמצד מעשיהם שאדם בחירי הוא ואין אמונה בו עד יום לכתו לארץ החיים:

ספורנו דברים פרק ד פסוק דפסוק ד

וְאַתֶּם  הַדְּבֵקִים  בַּה'  אֱלקֵיכֶם  חַיִּים  כֻּלְּכֶם  הַיּוֹם.   הֱיִיתֶם  כֻּלְּכֶם  חֲכָמִים לְהִשָּמֵר מֵהִכָּשֵׁלבַּעֲבוֹדָה-זָרָה.

תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק ד

ואתם הדבקים. כתובות קיא: סנהדרין סד. צ:
בס"ד "פרשת "ואתחנן"     דברים פרק ד פסוק ה                    (שני)
רְאֵה  לִמַּדְתִּי  אֶתְכֶם  חֻקִּים  וּמִשְׁפָּטִים  כַּאֲשֶׁר  צִוַּנִי  יְהוָֹה  אֱלהָי לַעֲשׁוֹת  כֵּן בְּקֶרֶב הָאָרֶץ אֲשֶׁר אַתֶּם בָּאִים שָׁמָּה לְרִשְׁתָּהּ:
רמב"ן דברים פרק ד פסוק ה 
וטעם  ראה  למדתי  אתכם.   ראה  שאני מלמד אתכם היום,  כמו שאמר אשר אנכי מצוה אתכם  היום  (להלן  יא  יג)  ואשר אנכי נותן לפניכם היום (בפסוק ח).  או יאמר "למדתי", מפני שהזכיר "לעשות כן בקרב הארץ",  כלומר ראה בעת בואך לארץ שלמדתי אתכם חקים ומשפטים כאשר צוני ה' אלהי:
והנה  מתחלה  דבר  על  הדבר שהיא כלל לכל עשה ולא תעשה,  ועתה יזהיר בחוקים שהם גזרותיו ובמשפטים שהם הדינים,  כי אלו הם צריכין חזוק יותר,  מפני העלם טעם החקים, ומפני כי במשפט יעמידו ארץ:
ואמר לעשות כן בקרב הארץ,  להזהיר על כולם, כי יש חוקים רבים ומשפטים שאינן נוהגין בחוצה  לארץ.   או  ירמוז שעיקר המצות כולן בארץ,  כמו שרמזתי בסוד הארץ (ויקרא יח כה):
אבן עזרא דברים פרק ד פסוק ה וטעם למדתי אתכם.  אחר שאמר אשר אנכי מלמד אתכם להוסיף כאשר צוני יי' כי המצות הם מצותיו שתעשו בארץ שיתן לכם השם לירושה ועוד כי יש לכם תפארת במצותיו על כל הגוים והטעם כי עיקר כל המצות יבינם המשכיל וידע למה נתנו:
רבינו בחיי דברים פרק ד פסוק ה 
ראה למדתי אתכם חקים ומשפטים כאשר צוני ה' אלהי. לא אמרתי דבר מעצמי אבל ממנו הכל.  ודרשו רז"ל,  כאשר צוני ה' אלהי,  מה אני בחנם אף אתם.  וכן כתיב (משלי כג) אמת קנה ואל תמכור:
כלי יקר דברים פרק ד פסוק ה
ראה  למדתי  אתכם וגו'.  במס' נדרים (לז) דרשו רז"ל מה אני בחנם אף אתם בחנם.  למדו ממ"ש  כאשר  צוני  ה'  אלהי  מה  ת"ל  וכי סלקא דעתך שמשה יצוה מלבו אלא אמר כמו שצוני  ה'  אלהי בחנם אף אני למדתי אתכם בחנם וממני תראו וכן תעשו ללמד בחנם,  כי ענין  הערבות  שכל  ישראל  ערבים  זה  בעד זה מחייב ענין זה כ"א יחיד יחטא ישאו רבים עונו,   ודבר זה נרמז במ"ש ראה כמדבר ליחיד ואח"כ אמר למדתי אתכם לרבים אלא לומר שאם  איש  אחד יחטא,  בינינו ישפוט.  ובדרך זה יתבאר בע"ה לקמן פסוק ראה אנכי נותן לפניכם (דברים יא כו).
ואמר  ראה  למדתי  אתכם  חקים  ומשפטים  וגו'.   החקים הם המצות שאין טעמם נגלה והמשפטים  מן  המושכלות  ועליהם  אמר  ב"פ  כי,  כנותן טעם על כל אחד בפני עצמו על החקים  שהזכיר ראשונה אמר כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים אשר ישמעון את כל החקים  האלה  ואמרו  רק  עם  חכם  ונבון  הגוי הגדול הזה.  ביאור הענין שאם תעלה על לבבכם לומר מאחר שהאומות מונין את ישראל על שמירת החקים א"כ אין בהם ממש,  כי לפעמים  אדם  מונע  עצמו מאיזו דבר מפני המלעיגים על זה אמר אדרבה האומות ישבחו אתכם  על  שמירת  החקים  כי  יש  חקים  שהם נעלמים מעין כל חי כפרה אדומה שנאמר (במדבר  יט ב) ויקחו אליך פרה לכולם חקה אפילו שלמה המלך אמר עליה אמרתי אחכמה והיא  רחוקה  ממני  (קהלת  ז  כג)  אבל  למשה  נגלה  

סוד הפרה ש"מ ששאר חקים נגלים ליחידי  הדור  אשר  נתן ה' חכמה בהמה,  ומה שפירש"י פר' חקת (יט ב) שהשטן והאומות מונין  עליה,   אמת  שכן  הוא השומע חק זה לבד והאומות שואלים מה החקה הזאת לכם ובפיך אין מענה להשיב להם, פשיטא שיהיו מונין ומלעיגים.  אבל העמים אשר ישמעון את כל  החוקים  האלה.   ורובם  יש  להם טעם ודאי לא ילעיגו,  כי רובם יתנו עדות על קצתם לומר כשם שחקים הללו יש בהם נועם נסתר כך הפרה וכל דכוותה יש בהם טעם ואם אינו נגלה לרוב ההמון עם מ"מ סוד ה' ליראיו נגלה.
ואמרו רק עם חכם ונבון וגו'. בשלמא כל העמים שהם עסוקים בעניני עושר וכבוד ושררות ומלחמות  אין  חידוש  אם  יטעו  לפעמים  באלהיות  כי  אין רוב עסקיהם בחכמות,  אבל ישראל  נעדרים  מכל  השלמיות  הפחותות  הללו  ורק  החכמה  לבדה  היא שמלתו לעורו ובחיקו  תשכב  וכל עסקיהם רק בחכמות ואיך יתכן שזקנים זה קנו חכמה כמותם יתעסקו בדברים  בטלים  הללו,   אלא ודאי שהמה יודעין הסודות ההם ואין אתנו יודע עד מה וזהו לשון  רק למעט שאר עניני שלימות לומר שאין בהם שלימות רק מה שהוא עם חכם ונבון, או מלת רק בא למעט את כל העמים וחוזר על מלת הזה לומר רק הגוי הגדול הזה הוא עם חכם ונבון ולא אנחנו עמו, כי אין אתנו יודע עד מה ויתלו החסרון בקוצר דעת השגתם.
ועל  המשפטים  שהזכיר  אמר,   כי  מי  גוי גדול אשר לו אלהים קרובים וגו'.  שאם יאמרו האומות מה יתרון לכם במשפטים אשר הונחו בתורה הלא כל אומה יש לה נימוסים וסדר דינין,   ע"ז  אמר  תדע  שמשפטים שלנו יש להם שלימות אלהי לפי שנאמר (תהלים פב א) אלהים נצב בעדת אל.  ומכאן למדו שהקב"ה נצב בעדת הדיינים, כ"א הדיין קורא אל ה' על כל דאלים גבר איש זרוע המגזם אל הדיין ה' יענהו משמי קדשו,  כי ה' יריב ריבם, והמשפט לאלהים הוא, ע"ז אמר אשר לו אלהים קרובים אליו כה' אלהינו בכל קראנו אליו. מה שלא נמצא כן במשפטי הגוים.
ומי  גוי  גדול  אשר  לו  חקים ומשפטים צדיקים.  יאמר שמשפטי ה' אמת צדקו יחדיו עם החקים  כי ב' חלקים אלו אינן מתנגדים זה לזה אלא שניהם כאחד צדיקים,  ועוד שהחקים מופת  על  המשפטים  כשם  שיש  בחקים סוד נסתר כך יש במשפטים סוד כמוס ליראי ה' וחושבי שמו.
תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק ה
ראה למדתי. נדרים לז. לח. בכורות כט.
בס"ד "פרשת "ואתחנן"       דברים פרק ד פסוק ו
וּשְׁמַרְתֶּם  וַעֲשִיתֶם  כִּי  הִוא  חָכְמַתְכֶם  וּבִינַתְכֶם לְעֵינֵי הָעַמִּים אֲשֶׁר יִשְׁמְעוּן אֵת כָּל הַחֻקִּים הָאֵלֶּה וְאָמְרוּ רַק עַם חָכָם וְנָבוֹן הַגּוֹי הַגָּדוֹל הַזֶּה:
רש"י דברים פרק ד פסוק ו
ושמרתם. זו משנה: ועשיתם. כמשמעו: כי היא חכמתכם ובינתכם וגו'. בזאת תחשבו חכמים ונבונים לעיני העמים:
רמב"ן דברים פרק ד פסוק ו-ח
ואמר  כי  בחוקים ובמשפטים תועלות גדולות,  שהם תפארת לעושיהם מן האדם,  ואפילו שונאיהם  ישבחו  אותם  בהם.   ועוד  שהם תועלת גדולה שאין כמותה שהשם יהיה קרוב להם  בכל  קראם  אליו,   וכן  העמים  יתבוננו  בזה  ידעו כי החוקים נעשים בחכמה ובינה לקרבה  אל  האלהים וייראו מהם,  וזהו שאמר כי מי גוי גדול.  ועוד שהחוקים והמשפטים בעצמם הם צדיקים, ישרים וטובים בישוב העם והמדינות:
בעל הטורים דברים פרק ד פסוק ו
האלה  ואמרו  רק  עם.   ס"ת מקוה ור"ת ערוה.  למה ערות אחות אסורה וערות בת אחיו מותרת,   ולמה  מקוה  מ'  סאה  מטהר  ואם  חסר קורטוב אינו מטהר.  רק מיעוטא הוא שאינם יודעים טעם כלאים ופרה וכיוצא בהם:
רבינו בחיי דברים פרק ד פסוק ו
ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים.  למדך הכתוב כאן כי כל המצות תלויות  במצות  השמור  והעשייה  וכלן  נכללות בהן,  כגון שתאמר חכמת הרפואה נכללה בתורה  בפסוק  (שמות  טו) ויאמר  אם  שמוע תשמע לקול ה' אלהיך והישר בעיניו תעשה והאזנת  למצותיו  ושמרת  כל חקיו כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים עליך כי אני ה' רופאך,  וכן כל שאר החכמות.  

ודרשו רז"ל,  לעיני העמים, אי זו היא חכמה שהיא לעיני העמים,  זה היודע לחשב תקופות ומזלות, וכל היודע לחשב בהם ואינו מחשב עליו הכתוב אומר (ישעיה ה) ואת פעל ה' לא יביטו ומעשה ידיו לא ראו:
את כל החקים האלה.  היה לומר את כל המצות האלה, כי אין האומות משבחים ומפארים לישראל בשביל החקים אבל ילעגו עליהם, אך הזכיר החקים להפליג ולומר, כי מתוך שיראו האומות  שישראל  מתעסקין במצות השכליות ובמשפטים ישרים אשר השכל מעיד עליהם שהם  משפטים צדיקים,  מסודרים בסדר נכון ובהנהגה ישרה,  יתבאר להם מזה כי החקים שאין טעמן נודע לא דבר רק הוא,  אבל יש בפנימיותם חכמה גדולה נסתרת,  אין הכל זוכין לה,   והאומות  בעצמם  יפארו לישראל בכל,  ותבענה תהלתם לומר אף על החקים רק עם חכם ונבון. וטעם רק, למעט שאר העמים:
ספורנו דברים פרק ד פסוק ו
כִּי הִוא חָכְמַתְכֶם. בָּהּ תָּשִׁיבוּ לָאֶפִּיקוֹרוֹס בְּמוֹפְתִים שִׂכְלִיִּים.
תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק ו
ושמרתם ועשיתם. שבת עה.
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף עה/א
שכן  יריעה  שנפל  בה  דרנא  קורעין  בה ותופרין אותה אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב המותח  חוט  של  תפירה  בשבת  חייב  חטאת  והלומד  דבר  אחד מן המגוש חייב מיתה והיודע  לחשב  תקופות  ומזלות  ואינו  חושב אסור לספר הימנו מגושתא רב 

ושמואל חד אמר  חרשי  וחד  אמר גדופי תסתיים דרב דאמר גדופי דאמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב הלומד  דבר  אחד  מן  המגוש חייב מיתה דאי סלקא דעתך חרשי הכתיב לא תלמד לעשות אבל  אתה  למד  להבין  ולהורות  תסתיים  אמר  רבי שמעון בן פזי אמר רבי יהושע בן לוי משום  בר  קפרא  כל  היודע  לחשב בתקופות ומזלות ואינו חושב עליו הכתוב אומר ואת פועל  ה'  לא  

יביטו  ומעשה  ידיו  לא  ראו אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יוחנן מנין שמצוה  על  האדם  לחשב  תקופות  ומזלות  שנאמר  ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם ובינתכם  לעיני  העמים איזו חכמה ובינה שהיא לעיני העמים הוי אומר זה חישוב תקופות
ומזלות:

בס"ד "פרשת "ואתחנן" דברים פרק ד פסוק ט
רַק  הִשָּׁמֶר  לְךָ  וּשְׁמר  נַפְשְׁךָ  מְאד  פֶּן  תִּשְׁכַּח  אֶת  הַדְּבָרִים אֲשֶׁר רָאוּ עֵינֶיךָ וּפֶן יָסוּרוּ מִלְּבָבְךָ כּל יְמֵי חַיֶּיךָ וְהוֹדַעְתָּם לְבָנֶיךָ וְלִבְנֵי בָנֶיךָ:
רש"י דברים פרק ד פסוק ט
רק  השמר  לך  וגו'  פן  תשכח את הדברים.  אז כשלא תשכחו אותם ותעשום על אמתתם תחשבו חכמים ונבונים ואם תעוותו אותם מתוך שכחה תחשבו שוטים:
רמב"ן דברים פרק ד פסוק ט
רק השמר לך וגו' פן תשכח את הדברים. אז כשלא תשכחום, ותעשום על אמתתם, תחשבו חכמים ונבונים,  ואם תעוותו אותם מתוך שכחה,  תחשבו שוטים,  לשון רש"י.  ואינו נכון כלל.   אבל  הכתוב הזה לפי דעתי מצות לא תעשה,  הזהיר בה מאד,  כי כאשר אמר שנזהר בכל המצות ונשמור החוקים והמשפטים לעשותם, חזר ואמר רק אני מזהירך מאד להשמר ולשמור  עצמך  מאד  מאד לזכור מאין באו אליך המצות,  שלא תשכח מעמד הר סיני מכל הדברים  אשר  ראו עיניך,  הקולות והלפידים,  את כבודו ואת גדלו ודבריו אשר שמעת שם מתוך  האש,   ותודיע כל הדברים אשר ראו עיניך במעמד הנכבד ההוא לבניך ולבני בניך עד עולם.  ופירש הטעם כי השם עשה המעמד ההוא כדי שתלמדו ליראה אותו כל הימים ואת בניכם תלמדון לדורות עולם, אם כן עשו אתם ככה ואל תשכחו אותו:
והנה  קודם  שיזכיר  הדברות  שנאמרו  שם,   הזהיר במצות לא תעשה שלא נשכח דבר מן המעמד  ההוא  ולא  נסירהו  מלבנו  לעולם,  וצוה במצות עשה שנודיע בו לכל זרענו מדור לדור  כל  מה  שהיה שם בראיה ובשמיעה.  והתועלת במצוה הזאת גדולה מאד,  שאם היו דברי  התורה  באים  אלינו מפי משה בלבד,  אע"פ שנבואתו נתאמתה באותות ובמופתים אם  יקום  בקרבנו  נביא  או חולם חלום ויצונו בהפך מן התורה ונתן אלינו אות או מופת יכנס  ספק  בלב האנשים,  אבל כשתגיע אלינו התורה מפי הגבורה לאזנינו ועינינו הרואות אין  שם  אמצעי,   נכחיש כל חולק וכל מספק,  ונשקר אותו,  לא יועילהו אות ולא יצילהו מופת מן המיתה בידינו, כי אנחנו היודעים בשקרותו.  זהו שאמר שם (שמות יט ט) וגם בך יאמינו  לעולם,   כי  כשנעתיק  גם  כן  הדבר לבנינו ידעו שהיה הדבר אמת בלא ספק כאלו ראוהו כל הדורות,  כי לא נעיד שקר לבנינו ולא ננחיל אותם דבר הבל ואין בם מועיל.  והם לא  יסתפקו  כלל  בעדותנו שנעיד להם,  אבל יאמינו בודאי שראינו כולנו בעינינו,  וכל מה שספרנו להם. והענין הזה יבוא עוד בפרשת כי יקום בקרבך נביא או חולם חלום וגו' (להלן יג ב), וכבר הזכרתיו שם בפרשת בחדש השלישי (שמות יט ט):

בעל הטורים דברים פרק ד פסוק ט
ושמור  נפשך.   נר  ה'  נשמת  אדם  (משלי  כ,  כז) נרך בידי ונרי בידך אם תשמור נרי אנכי אשמור נרך: והודעתם לבניך ולבני בניך.  ג' נוני"ן הפוכין, לומר שכל מי שהוא ובנו ובן בנו ת"ח שוב אין התורה פוסקת מזרעו:
אבן עזרא דברים פרק ד פסוק ט
רק השמר לך. הטעם אם תשכח כל דבר אל תשכח יום אשר עמדת בסיני:אשר ראו עיניך. זהו וכל העם רואים את הקולות:מפרשים על התנ"ך, רבינו בחיי דברים פרק ד פסוק טפסוק טרק  השמר  לך  ושמור  נפשך  מאד  פן תשכח את הדברים.  פירש רש"י ז"ל אימתי תחשבוחכמים  ונבונים  כשלא  תשכחום  ותעשום  על  אמתתם,  שאם תעותו אותן מתוך שכחהתחשבו  שוטים,   עד כאן.  נראה מתוך לשונו שדעתו בלשון רק שהוא חוזר למעלה,  יאמר אימתי  יאמרו  האומות  עליהם  רק עם חכם ונבון,  כשלא תשכחום,  שאם לא כן לא היהצריך להזכיר לשון רק אלא שיתחיל הפסוק השמר לך:ויתכן  לפרש בלשון רק כי יאמר המעוט הזה שהאומות ממועטין ומחוסרים ממעלתכם אין זה  אלא  בסבת התורה שקבלתם בהר סיני,  וכיון שכן הוא השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכח  מעמד  הר  סיני.  ולשון הדברים אשר ראו עיניך כלשון האמור בסיני (שמות כ) וכל העם  רואים  את  הקולות  ואת  הלפידים,  שאם ישכח ויסיר ענין המעמד הנכבד והנפלא ההוא  מלבו  יבא  לכפור בעיקר,  וזה אבדן הגוף והנפש,  וזהו לשון השמר לך ושמור נפשך מאד.   

ודרשו  רז"ל  השמר  לך  פן תשכח,  אזהרה שלא ישתדל האדם בדברים שיהיו סבה להשכיח  ממנו  התורה  ושלא  יסירם  מלבו,   והוא שאמרו במסכת אבות כל השוכח דבר ממשנתו  מעלה  עליו  הכתוב  כאלו מתחייב בנפשו,  שנאמר השמר לך ושמור נפשך מאד, יכול  אפילו  תקפה  עליו  משנתו  תלמוד  לומר  ופן  יסורו  מלבבך  כל ימי חייך,  הא אינו מתחייב  עד  שיסירם  מלבו.   ועוד דרשו במקום אחר כל השוכח דבר אחד מתלמודו עובדבשלשה לאוין,  שנאמר השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכח, וכל מקום שנאמר השמר פן ואל אינו אלא לא תעשה.

ספורנו דברים פרק ד פסוק ט

רַק  הִשָּׁמֶר לְךָ.  אַף-עַל-פִּי שֶׁאָמַרְתִּי שֶׁרָאוּי שֶׁתִּהְיוּ נֶחֱשָׁבִים חֲכָמִים לְעֵינֵי הָאֻמּוֹת,  הִשָּׁמֶר לְךָמִדֵּעוֹת  חַכְמֵיהֶם הַמַּכְחִישִׁים מְצִיאוּת הָאֵל יִתְבָּרַךְ וִיכָלְתּוֹ וְהַשְׁגָּחָתוֹ,  וְחָשְׁבוּ הֵם לְהָבִיא עַלכָּל  זֶה  רְאָיוֹת  שִׂכְלִיּוֹת.   

פֶּן-תִּשְׁכַּח  אֶת-הַדְּבָרִים  אֲשֶׁר-רָאוּ עֵינֶיךָ.  וְהַטַּעַם שֶׁהִזְהַרְתִּיךָ מְאדלְהִשָּמֵר מִזֶּה הוּא, שֶׁיֵּשׁ לָחשׁ פֶּן תִּשְׁכַּח מַה שֶּׁרָאוּ עֵינֶיךָ הַגַּשְׁמִיִּים בְּסִינַי, וְעֵינֶיךָ הַשִּׂכְלִיִּים גַּםכֵּן  בְּפֵרוּשׁ  הַתּוֹרָה,   אֲשֶׁר  בָּהּ  הָרְאֵיתָ לָדַעַת הֵפֶךְ דֵּעוֹתֵיהֶם,  בְּמוֹפְתִים שִׂכְלִיִּים.  

וְהוֹדַעְתָּםלְבָנֶיךָ. לַבָּנִים שֶׁלּא רָאוּ אָז תּוֹדִיעַ בְּמוֹפְתִים שִׂכְלִיִּים.

תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק ט

רק השמר.  ברכות לב: שבועות לו. אבות פ"ג מ"ח מנחות צט:  ופן יסורו. אבות שם. 

והודעתם.  ברכות כא: כב. מ"ק טו. קידושין ל.
בס"ד "פרשת "ואתחנן"         דברים פרק ד פסוק י
יוֹם  אֲשֶׁר  עָמַדְתָּ  לִפְנֵי יְהוָֹה אֱלהֶיךָ בְּחרֵב בֶּאֱמר יְהוָה אֵלַי הַקְהֶל לִי אֶת הָעָם וְאַשְׁמִעֵם אֶת דְּבָרָי אֲשֶׁר יִלְמְדוּן לְיִרְאָה אתִי כָּל הַיָּמִים אֲשֶׁר הֵם חַיִּים עַל הָאֲדָמָה וְאֶת בְּנֵיהֶם יְלַמֵּדוּן:
רש"י דברים פרק ד פסוק י
יום  אשר  עמדת.   מוסב  על מקרא שלמעלה ממנו אשר ראו עיניך יום אשר עמדת בחורב אשר ראיתם את הקולות ואת הלפידים:
ילמדון. ילפון לעצמם: ילמדון. יאלפון לאחרים:
אור החיים דברים פרק ד פסוק י
ואשמעם  את  דברי  וגו'  ליראה  אותי  כל הימים.  יתבאר על דרך אומרם ז"ל (שבת קמו.) ישראל  שעמדו  על הר סיני פסקה זוהמתן,  ופירשתי בפרשת יתרו שפסיקת זוהמתן היתה מאמצעות  גבורות  דברי אלהים עד שיצתה נשמתם וזהו הסרת זוהמה מהם,  והוא מאמר ואשמיעם  את  דברי  פירוש  עשרת  הדברות  שבאו  בגבורות  דכתיב (שמות כ' א') וידבר אלהים את כל הדברים, וטעם שעשיתי זה ליראה אותי כל הימים באמצעות הפסק זוהמתן מהם שהוא המונע את האדם מלירא את ה',  וזה סיבה שישראל לא מרו את כבודם וסבלו כמה  צרות  ימים  רבים  אין  מספר  ועל משמרת יראת ה' עומדים כי פסקה זוהמתן וטבע נפשם ליראה את ה', כי כל שאין זוהמא מבדלת בינו לבין ה' מטבעו לירא ה' הנכבד ב"ה:
אבן עזרא דברים פרק ד פסוק י
וטעם  כל הימים אשר הם חיים על האדמה.  כי השם ידע שלא יוכלו לעשות מצותיו כראוי והם בארצות המושלים בהם:
תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק י
יום אשר. ברכות שם מ"ק שם קידושין שם.
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף כב/א
בשפתיו  אמר רב נחמן בר יצחק עשאן רבי יהודה כהלכות דרך ארץ דתניא והודעתם לבניך ולבני  בניך  וכתיב  בתריה  יום אשר עמדת לפני ה' אלהיך בחורב מה להלן באימה וביראה וברתת ובזיע אף כאן באימה וביראה וברתת ובזיע מכאן אמרו הזבים 

והמצרעים ובאין על נדות  מותרים לקרות בתורה ובנביאים ובכתובים לשנות במשנה וגמרא ובהלכות ובאגדות אבל  בעלי  קריין אסורים רבי יוסי אומר שונה הוא ברגיליות ובלבד שלא יציע את המשנה רבי  יונתן  בן  יוסף  אומר  מציע  הוא  את  המשנה  ואינו  מציע  את  הגמרא רבי נתן בן אבישלום  אומר  אף  מציע  את  הגמרא ובלבד שלא יאמר אזכרות שבו רבי יוחנן הסנדלר תלמידו  של  רבי  עקיבא  משום  רבי עקיבא אומר לא יכנס למדרש כל עיקר ואמרי לה לא יכנס  לבית  המדרש  כל  עיקר  רבי  יהודה  אומר 

שונה הוא בהלכות דרך ארץ מעשה ברבי יהודה  שראה  קרי  והיה  מהלך  על  גב  הנהר  אמרו  לו תלמידיו רבינו שנה לנו פרק אחד בהלכות  דרך  ארץ  ירד  וטבל ושנה להם אמרו לו לא כך למדתנו רבינו שונה הוא בהלכות דרך ארץ אמר להם אף על פי שמיקל אני על אחרים מחמיר אני על עצמי:

תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף ל/א
יום  אשר עמדת לפני ה' אלהיך בחורב מכאן ואילך רבי חייא בר אבא לא טעים אומצא עד דמקרי  לינוקא  ומוספיה  רבה  בר  רב  הונא  לא  טעים  אומצא  עד דמייתי לינוקא לבית מדרשא  אמר  רב  ספרא  משום  ר'  יהושע  בן חנניא מאי דכתיב ושננתם לבניך 

אל תקרי ושננתם  אלא  ושלשתם  לעולם  ישלש  אדם  שנותיו  שליש  במקרא שליש במשנה שליש בתלמוד מי יודע כמה חיי לא צריכא ליומי לפיכך נקראו ראשונים סופרים שהיו סופרים כל האותיות שבתורה שהיו אומרים וא"ו דגחון חציין של אותיות של ס"ת דרש דרש חציין של תיבות  והתגלח  של  פסוקים  יכרסמנה חזיר מיער עי"ן דיער חציין של תהלים והוא רחום יכפר  עון חציו דפסוקים בעי רב יוסף וא"ו דגחון מהאי גיסא או מהאי גיסא א"ל ניתי ס"ת ואימנינהו  מי  לא  אמר  רבה בר בר חנה לא זזו משם עד 

שהביאו ספר תורה ומנאום א"ל אינהו  בקיאי בחסירות ויתרות אנן לא בקיאינן בעי רב יוסף והתגלח מהאי גיסא או מהאי גיסא  א"ל  אביי  פסוקי  מיהא ליתו לימנוי' בפסוקי נמי לא בקיאינן דכי אתא רב אחא בר אדא  אמר  במערבא פסקי ליה להאי קרא לתלתא פסוקי ויאמר ה' אל משה הנה אנכי בא אליך  בעב  הענן  תנו  רבנן  חמשת  אלפים  ושמונה  מאות ושמונים ושמונה פסוקים הוו פסוקי ס"ת יתר עליו תהלים שמונה חסר ממנו דברי הימים שמונה תנו רבנן ושננתם שיהו דברי  תורה  מחודדים  בפיך  שאם  ישאל לך אדם דבר אל תגמגם ותאמר לו אלא אמור לו מיד .

בס"ד  "פרשת "ואתחנן"    דברים פרק ד פסוק יא
וַתִּקְרְבוּן וַתַּעַמְדוּן תַּחַת הָהָר וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ עַד לֵב הַשָּמַיִם חשֶׁךְ עָנָן וַעֲרָפֶל:
רשב"ם דברים פרק ד פסוק יא
ותקרבון ותעמדון תחת ההר וגו'.  דכתיב ויוצא משה את העם לקראת האלהים מן המחנה ויתיצבו  בתחתית ההר.  כל גבוה אצל נמוך הגבוה קרוי על והנמוך תחת.  

ישב פתח האהל נצבים  עליו.   וכן  תחת  ההר  לפי  שהם  נמוכים וההר גבוה מהם והוצרך לכתוב כאן כמו שכתוב לפנינו ועתה למה נמות כי תאכלנו האש הגדולה וגו':

1. דברים פרק ד פסוק יא
וַתִּקְרְבוּן וַתַּעַמְדוּן תַּחַת הָהָר וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ עַד לֵב הַשָּמַיִם חשֶׁךְ עָנָן וַעֲרָפֶל:

2. דברים פרק ה פסוק כ

וַיְהִי כְּשָׁמְעֲכֶם אֶת הַקּוֹל מִתּוֹךְ הַחשֶׁךְ וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ וַתִּקְרְבוּן אֵלַי כָּל רָאשֵׁי שִׁבְטֵיכֶם וְזִקְנֵיכֶם:

3. דברים פרק ט פסוק טו

וָאֵפֶן וָאֵרֵד מִן הָהָר וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ וּשְׁנֵי לוּחת הַבְּרִית עַל שְׁתֵּי יָדָי:

רשב"ם דברים פרק ד פסוק יא

ותקרבון ותעמדון תחת ההר וגו'.  דכתיב ויוצא משה את העם לקראת האלהים מן המחנה ויתיצבו  בתחתית ההר.  כל גבוה אצל נמוך הגבוה קרוי על והנמוך תחת.  ישב פתח האהל נצבים  עליו.   וכן  תחת  ההר  לפי  שהם  נמוכים וההר גבוה מהם והוצרך לכתוב כאן כמו שכתוב לפנינו ועתה למה נמות כי תאכלנו האש הגדולה וגו':

ספורנו דברים פרק ט פסוק טו

וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ. וּבְכֵן חֲטָאתֶם בְּעוֹד הַמֶּלֶךְ בִּמְסִבּוֹ.

רמב"ן דברים פרק ט פסוק טו

ואפן  וארד  מן  ההר.   כבר  פירשתי  במקומו  (שם שם יא) כי קודם שירד מן ההר התפלל עליהם,   ובתפלתו  נאמר  (שם  שם יד) וינחם ה' על הרעה.  אבל לא הזכיר זה עתה,  מפני שהוא רוצה להסדיר להם עתה הטורח הגדול והעמל שטרח עליהם,  כי הביאו אותו לשבור הלוחות  ולהתנפל  עליהם  ארבעים  יום  וארבעים לילה,  ולהתפלל גם על אהרן כי התאנף השם  עליו  מאד.   ואחרי  כן  (פסוקים  כה-כט)  יזכיר התפלה הראשונה שחלה את פני ה' אלהיו טרם רדתו שלא ישמידם:

 . דברים פרק ד פסוק יאוַתִּקְרְבוּן וַתַּעַמְדוּן תַּחַת הָהָר וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ עַד לֵב הַשָּמַיִם חשֶׁךְ עָנָן וַעֲרָפֶל:. 

אבן עזרא דברים פרק ד פסוק יאפסוק יא

לב השמים. באמצע כנגד הרואים וכן בלב ים:

וַיְהִי כְּשָׁמְעֲכֶם אֶת הַקּוֹל מִתּוֹךְ הַחשֶׁךְ וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ וַתִּקְרְבוּן אֵלַי כָּל רָאשֵׁי שִׁבְטֵיכֶם וְזִקְנֵיכֶם. 

בס"ד  "פרשת "ואתחנן"         דברים פרק ד פסוק טו
וָאֵפֶן וָאֵרֵד מִן הָהָר וְהָהָר בּעֵר בָּאֵשׁ וּשְׁנֵי לוּחת הַבְּרִית עַל שְׁתֵּי יָדָי:
רמב"ן דברים פרק ט פסוק טו
ואפן  וארד  מן  ההר.   כבר  פירשתי  במקומו  (שם שם יא) כי קודם שירד מן ההר התפלל עליהם,   ובתפלתו  נאמר  (שם  שם יד) וינחם ה' על הרעה.  אבל לא הזכיר זה עתה,  מפני שהוא רוצה להסדיר להם עתה הטורח הגדול והעמל שטרח עליהם,  כי הביאו אותו לשבור הלוחות  ולהתנפל  עליהם  ארבעים  יום  וארבעים לילה,  ולהתפלל גם על אהרן כי התאנף השם  עליו  מאד.   ואחרי  כן  (פסוקים  כה-כט)  יזכיר התפלה הראשונה שחלה את פני ה' אלהיו טרם רדתו שלא ישמידם:
רשב"ם דברים פרק ד פסוק יא
ותקרבון ותעמדון תחת ההר וגו'.  דכתיב ויוצא משה את העם לקראת האלהים מן המחנה ויתיצבו  בתחתית ההר.  כל גבוה אצל נמוך הגבוה קרוי על והנמוך תחת.  ישב פתח האהל נצבים  עליו.   וכן  תחת  ההר  לפי  שהם  נמוכים וההר גבוה מהם והוצרך לכתוב כאן כמו שכתוב לפנינו ועתה למה נמות כי תאכלנו האש הגדולה וגו':
תלמוד בבלי, מסכת תענית דף כח/ב
נשתברו  הלוחות  מנלן  דתניא  בששה לחדש ניתנו עשרת הדברות לישראל רבי יוסי אומר בשבעה  בו  מאן  דאמר  בששה ניתנו בששה ניתנו ובשבעה עלה משה מאן דאמר בשבעה בשבעה  ניתנו  ובשבעה  עלה  משה דכתיב ויקרא אל משה ביום השביעי וכתיב ויבא משה בתוך  הענן ויעל אל ההר ויהי משה בהר ארבעים יום וארבעים לילה עשרים וארבעה דסיון ושיתסר  דתמוז  מלו להו ארבעין בשיבסר בתמוז נחית אתא ותברינהו ללוחות וכתיב ויהי כאשר קרב אל המחנה וירא את העגל וישלך מידיו את הלוחות וישבר אותם תחת ההר:
מדרשי אגדה, מדרש רבה במדבר פרשה יב
מה כתיב למעלה (שיר ג) הנה מטתו שלשלמה וגו' זו ברכת כהנים כדאמרינן למעלה ללמדך ששלמה לא בא אלא לפרש את התורה וסמך דבריו על סדר התורה כשם שלמעלה מפרשת המשכן כתוב פרשת ברכת כהנים כך עשה שלמה בתחלה זכר ברכת כהנים (וגו') ואחר דיבר על  המשכן  אפריון עשה לו וגו' למה כן א"ר יהושע דסכנין בשם ר' לוי למה"ד למלך שקדש את  בתו  ועשה  לה קדושין גדולים ושלטה בהם עין רעה כשבא המלך להשיא את בתו מה עשה  נתן  לה  קמיע  אמר  לה  יהא הקמיע הזה עליך שלא ישלוט בך עין רעה עוד כך עשה הקב"ה  כשבא  ליתן  תורה  לישראל  עשה  פומבון גדולה כמה שכתוב (שמות כ) וכל העם רואים  את הקולות ולא היו אלא קדושים כמו שכתוב (שם יט) לך אל העם וקדשתם היום ומחר  ושלטה  בהם עין רעה ונשתברו הלוחות כמה דתימא (שמות לב) וישבר אותם תחת ההר  לא עשה כן אלא כיון שבאו ועשו את המשכן נתן להם הקדוש ברוך הוא את הברכות תחלה  כדי  שלא  תשלוט  בהן  עין  רעה  לפיכך  כתוב תחלה יברכך ה' וישמרך מן עין רעה ואח"כ ויהי ביום כלות וגו':

בס"ד "פרשת "ואתחנן"    דברים פרק ד פסוק טו
וְנִשְׁמַרְתֶּם מְאד לְנַפְשׁתֵיכֶם כִּי לא רְאִיתֶם כָּל תְּמוּנָה בְּיוֹם דִּבֶּר יְהוָֹה אֲלֵיכֶם בְּחרֵב מִתּוֹךְ הָאֵשׁ:
רמב"ן דברים פרק ד פסוק טו
ונשמרתם  מאד  לנפשתיכם.   יזהירם פן יטעו אחר הקול אשר שמעו ויעשו השחתה לקצץ בנטיעות.   ואמר  תחלה  תבנית  זכר או נקבה באדם שמהם יהיה קול,  ואחר כן הזכיר כל אשר בארץ בבהמה ובעוף וברמש האדמה ובדגי הים, ואחר כן חזר אל צבא השמים:
רמב"ן דברים פרק ד פסוק טו
ונשמרתם  מאד  לנפשתיכם.   יזהירם פן יטעו אחר הקול אשר שמעו ויעשו השחתה לקצץ בנטיעות.   ואמר  תחלה  תבנית  זכר או נקבה באדם שמהם יהיה קול,  ואחר כן הזכיר כל אשר בארץ בבהמה ובעוף וברמש האדמה ובדגי הים, ואחר כן חזר אל צבא השמים:
רבינו בחיי דברים פרק ד פסוק טו
ונשמרתם  מאד  לנפשותיכם כי לא ראיתם כל תמונה.  יאמר,  אחר שאתם יודעים בבורור שלא  ראיתם  שום  תמונה מעתה יש לכם להזהר שלא תעשו שום תמונה שום פסל שהוא דבר  הנפסל ולא תמונת כל סמל,  כי יש מן האומות שהם עובדים ומשתחוים לאיזו בהמה וחיה  שהוא  פוגע  ראשונה  בתחלת  היום,   וחכמי המחקר כתבו בספריהם כי מזל עקרב מוריד כחו עליה לנשוך ולהזיק:
ספורנו דברים פרק ד פסוק טו
כִּי  לא רְאִיתֶם כָּל-תְּמוּנָה.  וְזֶה הֵפֶךְ כַּת הַצָּאבָא,  שֶׁחָשְׁבוּ שֶׁאֵין בַּמְּצִיאוּת דָּבָר יוֹתֵר נִכְבָּד מִן הַגְּרָמִים הַשְּמֵימִיִּים, וְשֶׁהֵם לְבַדָּם קַדְמוֹנִים וְנִצְחִיִּים רִאשׁוֹנִים.
תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק טו
ונשמרתם מאד. ברכות לב:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף לב/ב
מנא  הני  מילי אמר רבי יהושע בן לוי אמר קרא אשרי יושבי ביתך ואמר רבי יהושע בן לוי המתפלל  צריך  לשהות שעה אחת אחר תפלתו שנאמר אך צדיקים יודו לשמך ישבו ישרים את  פניך  תניא  נמי  הכי המתפלל צריך שישהא שעה אחת קודם תפלתו ושעה 

אחת אחר תפלתו  קודם  תפלתו מנין שנאמר אשרי יושבי ביתך לאחר תפלתו מנין דכתיב אך צדיקים יודו  לשמך  ישבו  ישרים  את  פניך  תנו  רבנן  חסידים  הראשונים  היו  שוהין שעה אחת ומתפללין  שעה  אחת  וחוזרין  ושוהין  שעה  אחת  וכי  מאחר  ששוהין 

תשע שעות ביום בתפלה  תורתן  היאך  משתמרת  ומלאכתן  היאך נעשית אלא מתוך שחסידים הם תורתם משתמרת ומלאכתן מתברכת:
אפילו המלך שואל בשלומו לא ישיבנו:
אמר  רב יוסף לא שנו אלא למלכי ישראל אבל למלכי עובדי כוכבים פוסק מיתיבי המתפלל וראה  אנס  בא  כנגדו ראה קרון בא כנגדו לא יהא מפסיק אלא מקצר ועולה לא קשיא הא דאפשר  לקצר  (יקצר  ואם  לאו  פוסק) [והא דלא אפשר לקצר אפשר לקצר 

מקצר ואי לא מפסיק] תנו  רבנן  מעשה  בחסיד אחד שהיה מתפלל בדרך בא שר אחד ונתן לו שלום ולא החזיר  לו  שלום  המתין  לו  עד  שסיים  תפלתו לאחר שסיים תפלתו אמר לו ריקא והלא כתוב  בתורתכם  רק השמר לך ושמור נפשך וכתיב ונשמרתם מאד 

לנפשותיכם כשנתתי לך שלום  למה  לא  החזרת לי שלום אם הייתי חותך ראשך בסייף מי היה תובע את דמך מידי אמר  לו  המתן  לי  עד  שאפייסך בדברים אמר לו אילו היית עומד לפני מלך בשר ודם ובא חברך ונתן לך שלום מחזיר  לו  אמר  לו  לאו  ואם  היית  

מחזיר לו מה היו עושים לך אמר לו היו חותכים את ראשי  בסייף  אמר  לו  והלא  דברים קל וחומר ומה אתה שהיית עומד לפני מלך בשר ודם שהיום  כאן  ומחר  בקבר  כך  אני שהייתי עומד לפני מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא משהוא  חי  וקיים  לעד  

ולעולמי עולמים על אחת כמה וכמה מיד נתפייס אותו השר ונפטר אותו חסיד לביתו לשלום: אפילו נחש כרוך על עקבו לא יפסיק:

בס"ד "פרשת "ואתחנן"          דברים פרק ד פסוק טז
פֶּן תַּשְׁחִתוּן וַעֲשִיתֶם לָכֶם פֶּסֶל תְּמוּנַת כָּל סָמֶל תַּבְנִית זָכָר אוֹ נְקֵבָה:
רש"י דברים פרק ד פסוק טז

סמל. צורה:

רשב"ם דברים פרק ד פסוק טז

תמונת כל סמל. כמו סמל הקנאה המקנה. ענין אליל:

אבן עזרא דברים פרק ד פסוק טז

פסל. דבר נקצב כמו ויפסלו בוני שלמה: זכר  או נקבה.  בגוים ידועים.  גם יש גוים סוגדים ועובדים כל בהמה שיפגעו בתחלת יומו.ויש אומרים להוריד כח עליונים כצורת עקרב לנשוך והצורות הארבעים ושבעה הנשארות:

ספורנו דברים פרק ד פסוק טז

תְּמוּנַת  כָּל-סָמֶל.   כְּמַעֲשֵׂה  הַחוֹשְׁבִים  שֶׁלְּכָל  נִמְצָא  נִפְסָד יֵשׁ אֵיזוֹ הַתְחָלָה קַדְמוֹנִית,  וְהָיוּ עוֹשִׂים  צוּרַת  אוֹתוֹ  הַנִּפְסָד  לְהוֹרוֹת  עַל  מַה שֶּׁחָשְׁבוּ הֱיוֹת קַדְמוֹן וְהַתְחָלָה לְאוֹתוֹ הַנִּפְסָד הַמְצֻיָּר.   וְהָיוּ  עוֹבְדִים  לְאוֹתָהּ הַצּוּרָה לְהַשְׁפִּיעַ עֲלֵיהֶם פְּעֻלַּת מָה מֵאוֹתוֹ הַנִּמְצָא שֶׁחֲשָׁבוּהוּקַדְמוֹן.

ספורנו דברים פרק ד פסוק טז

תְּמוּנַת  כָּל-סָמֶל.   כְּמַעֲשֵׂה  הַחוֹשְׁבִים  שֶׁלְּכָל  נִמְצָא  נִפְסָד יֵשׁ אֵיזוֹ הַתְחָלָה קַדְמוֹנִית,  וְהָיוּ עוֹשִׂים  צוּרַת  אוֹתוֹ  הַנִּפְסָד  לְהוֹרוֹת  

עַל  מַה שֶּׁחָשְׁבוּ הֱיוֹת קַדְמוֹן וְהַתְחָלָה לְאוֹתוֹ הַנִּפְסָד הַמְצֻיָּר.   וְהָיוּ  עוֹבְדִים  לְאוֹתָהּ הַצּוּרָה לְהַשְׁפִּיעַ עֲלֵיהֶם פְּעֻלַּת מָה מֵאוֹתוֹ הַנִּמְצָא שֶׁחֲשָׁבוּהוּקַדְמוֹן.

תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק טז

פן תשחיתון. סנהדרין נז. ע"ז כג: חולין כג. בכורות נז. תמורה כח

תלמוד בבלי, מסכת בכורות דף נז/א
גמ'  מנא  ה"מ  דת"ר שור או כשב פרט לכלאים או עז פרט לנדמה כי יולד פרט ליוצא דופן והיה  שבעת  ימים פרט למחוסר זמן תחת אמו פרט ליתום רבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן  ברוקה אומר נאמר כאן תחת השבט ונאמר להלן תחת אמו מה להלן פרט 

לכל השמות הללו  אף  כאן  פרט  לכל  השמות  הללו  ומה  כאן פרט לטרפה אף להלן פרט לטרפה הכל לאיתויי  מאי  לאיתויי  הא  דתנו  רבנן  הרובע  והנרבע והמוקצה והנעבד והאתנן והמחיר וטומטום  ואנדרוגינוס כולן נכנסין לדיר להתעשר ר"ש בן יהודה אומר משום ר"ש טומטום ואנדרוגינוס  אין  נכנסין  לדיר להתעשר ותנא דידן אי גמר תחת תחת מקדשים הני נמי לאואי לא יליף הני מנא ליה לעולם גמיר והני רחמנא רבינהו דכתיב כי משחתם בהם מום בם לא  ירצו  לכם  ותאנא דבי רבי ישמעאל כל מקום שנאמר בו 

השחתה אינו אלא דבר ערוה ועבודה  זרה  דבר ערוה דכתיב כי השחית כל בשר את דרכו על הארץ עבודה זרה דכתיב פן תשחיתון ועשיתם לכם פסל תמונת כל סמל תבנית זכר או נקבה וכל שהמום פוסל בו דבר ערוה ועבודה זרה פוסלין בו וכל שאין המום פוסל בו אין דבר ערוה ועבודה זרה פוסלין בו והאי מעשר הואיל ולא פסיל ביה מומא דכתיב לא יבקר בין טוב לרע ולא ימירנו דבר ערוה 

ועבודה  זרה  נמי לא פסיל ביה רובע ונרבע דבר ערוה מוקצה ונעבד עבודה זרה ואתנן דבר ערוה  ומחיר  איתקש  לאתנן טומטום ואנדרוגינוס קסבר ספיקא הוא ר"ש בן יהודה אומר [כו'] קסבר  ספיקא  הוא  מיעט  רחמנא  גבי  קדשים זכר ודאי ונקבה ודאית ולא טומטום ואנדרוגינוס  מעשר  נמי  גמר  תחת  תחת מקדשים ת"ר הכל נכנסין לדיר להתעשר חוץ מן הכלאים  והטרפה  דברי ר"א 

בר' יהודה איש כפר ברתותא שאמר משום ר' יהושע אמר ר"ע אני  שמעתי הימנו אף יוצא דופן ומחוסר זמן ויתום ות"ק אי גמר תחת תחת מקדשים הני נמי  לא  ואי  לא גמר בשלמא טרפה כל אשר יעבור תחת השבט כתיב פרט לטרפה שאינה עוברת אלא כלאים מנא ליה לעולם גמר וביוצא דופן.
בס"ד "פרשת "ואתחנן"      דברים פרק ד פסוק כד

כִּי יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אֵשׁ אכְלָה הוּא אֵל קַנָּא: 

רש"י דברים פרק ד פסוק כד

אל  קנא.  מקנא לנקום מתחרה על רוגזו להפרע מעובדי עבודת כוכבים:
בעל הטורים דברים פרק ד פסוק כד
כי  ה' אלהיך אש אכלה הוא אל קנא.  כי תוליד.  רמז לאחר כ"י שנה אחרי מותו יעבדו ע"ז פסל מיכה:
אבן עזרא דברים פרק ד פסוק כד
אש  אוכלה  הוא.   בלי  כ"ף  הדמות  והטעם כאש אוכלה הוא.  אל קנא.  לעבודת כוכבים וקנאתו תאכל כאש שלא תעזוב שורש וענף:
ספורנו דברים פרק ד פסוק כד
אֵשׁ  אכְלָה  הוּא.  אֵשׁ אוֹכֶלֶת אֵשׁ,  וּבָזֶה יְכַלֶּה אֶת הַנֶּפֶשׁ עִם הַבָּשָׂר.  אֵל קַנָּא.  כִּי מִבְּלִי אֵין מְצִיאוּת  שׁוּם  נִמְצָא זוּלָתוֹ דּוֹמֶה לִמְצִיאוּתוֹ כְּלָל,  הִנֵּה כָּל מִי שֶׁיַּעֲבד לְזוּלָתוֹ,  יַעֲשֶׂה אָמְנָם לְזוּלָתוֹ  מַה שֶּׁרָאוּי לוֹ לְבַדּוֹ,  כְּעִנְיַן אֵשֶׁת אִישׁ שֶׁתִּתֵּן לְזוּלָתוֹ מַה שֶּׁרָאוּי לְאִישָׁהּ לְבַדּוֹ,  וּבָזֶה יִהְיֶה מְקַנֵּא.
מנחת שי דברים פרק ד פסוק טז
פן תשחתון. בס"ס הקדמא בתיו לא בפ"א:
תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק כד
כי ה'. כתובות קיא: סוטה יד. ע"ז נד: נה.

תלמוד בבלי, מסכת כתובות דף קיא/ב
לדבוקי  בשכינה  והכתיב  כי  ה'  אלהיך  אש  אוכלה  אלא  כל  המשיא בתו לתלמיד חכם והעושה  פרקמטיא  לתלמידי  חכמים  והמהנה  תלמידי חכמים מנכסיו מעלה עליו הכתוב כאילו  מדבק  בשכינה כיוצא בדבר אתה אומר לאהבה את ה' אלהיך ולדבקה בו וכי אפשר לאדם  לידבק  בשכינה  אלא  כל  המשיא  בתו  לתלמיד  חכם והעושה פרקמטיא לתלמידי חכמים  והמהנה תלמידי חכמים מנכסיו מעלה עליו הכתוב כאילו מדבק בשכינה.

א"ר חייא בר  יוסף עתידין צדיקים שמבצבצין ועולין בירושלים שנאמר ויציצו מעיר כעשב הארץ ואין עיר  אלא  ירושלים  שנאמר  וגנותי  אל  העיר  הזאת  וא"ר חייא בר יוסף עתידים צדיקים שיעמדו  במלבושיהן  ק"ו  מחטה  מה  חטה  שנקברה ערומה יוצאה בכמה לבושין צדיקים שנקברו  בלבושיהן על אחת כמה וכמה וא"ר חייא בר יוסף עתידה א"י שתוציא גלוסקאות וכלי  מילת  שנאמר  יהי  פסת  בר בארץ ת"ר יהי פסת בר בארץ בראש הרים אמרו עתידה חטה  שתתמר  כדקל  ועולה בראש הרים ושמא תאמר יש צער לקוצרה תלמוד לומר ירעש כלבנון  פריו  הקב"ה  מביא  רוח  מבית  גנזיו ומנשבה עליה ומשרה את סלתה ואדם יוצא לשדה ומביא 

מלא פיסת ידו וממנה פרנסתו ופרנסת אנשי ביתו עם חלב כליות חטה אמרו עתידה  חטה  שתהא  כשתי  כליות  של  שור  הגדול  ואל  תתמה  שהרי  שועל קינן בלפת ושקלוהו  ומצאו  בו  ששים  ליטרין  בליטרא של צפורי תניא אמר רב יוסף מעשה בשיחין באחד  שהניח  לו  אביו  שלשה  בדי  חרדל ונפשח אחד מהן ונמצאו בו תשעה קבין חרדל ועציו סיככו בו סוכת יוצרין:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יד/א
וכי  אפשר  לו  לאדם להלך אחר שכינה והלא כבר נאמר כי ה' אלהיך אש אוכלה הוא אלא להלך  אחר  מדותיו  של  הקב"ה  מה  הוא  מלביש  ערומים  דכתיב ויעש ה' אלהים לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם אף אתה הלבש ערומים הקב"ה ביקר חולים דכתיב וירא אליו ה'  באלוני  ממרא אף אתה בקר חולים הקב"ה ניחם אבלים דכתיב ויהי אחרי מות אברהם ויברך  אלהים  את  יצחק  בנו  אף אתה נחם אבלים הקב"ה קבר מתים דכתיב ויקבר אותו בגיא אף אתה קבור מתים:

תלמוד בבלי, מסכת עבודה זרה דף נד/ב
גמ'  ת"ר  שאלו  פלוסופין  את הזקנים ברומי אם אלהיכם אין רצונו בעבודת כוכבים מפני מה  אינו  מבטלה  אמרו להם אילו לדבר שאין העולם צורך לו היו עובדין הרי הוא מבטלה הרי  הן  עובדין  לחמה  וללבנה  ולכוכבים  ולמזלות  יאבד עולם מפני השוטים אלא עולם כמנהגו  נוהג  ושוטים  שקלקלו  עתידין  ליתן את הדין דבר אחר הרי שגזל סאה של חטים [והלך] וזרעה  בקרקע  דין הוא שלא תצמח אלא עולם כמנהגו נוהג והולך ושוטים שקלקלו עתידין  ליתן  את הדין דבר אחר הרי שבא על אשת חבירו דין הוא שלא תתעבר אלא עולם כמנהגו  נוהג  והולך  ושוטים  שקלקלו  עתידין  ליתן את הדין והיינו דאמר ריש לקיש אמר הקב"ה  לא  דיין  לרשעים  שעושין  סלע שלי פומבי אלא שמטריחין אותי ומחתימין אותי בעל  כרחי  שאל  פלוספוס  אחד  את ר"ג כתוב בתורתכם כי ה' אלהיך אש אוכלה הוא אל קנא מפני מה מתקנא בעובדיה ואין מתקנא בה אמר לו אמשול לך משל למה"ד למלך בשר ודם  שהיה  לו  בן  אחד  ואותו  הבן  היה  מגדל  לו  את הכלב והעלה לו שם על שם אביו וכשהוא  נשבע אומר בחיי כלב אבא כששמע המלך על מי הוא כועס על הבן הוא כועס או על  הכלב  הוא  כועס הוי אומר על הבן הוא כועס אמר לו כלב אתה קורא אותה והלא יש בה  ממש אמר לו ומה ראית אמר לו פעם אחת נפלה דליקה בעירנו ונשרפה כל העיר כולה ואותו בית עבודת כוכבים לא נשרף אמר לו אמשול לך משל למה"ד למלך ב"ו שסרחה עליו מדינה  כשהוא  עושה  מלחמה  עם החיים הוא עושה או עם המתים הוא עושה הוי אומר עם  החיים  הוא  עושה  א"ל  כלב אתה קורא אותה מת אתה קורא אותה א"כ יאבדנה מן העולם  אמר לו אילו לדבר שאין העולם צריך לו היו עובדין הרי הוא מבטלה הרי הן עובדין לחמה  וללבנה  לכוכבים  ולמזלות  לאפיקים  ולגאיות  יאבד  עולמו  מפני שוטים וכן הוא אומר.
בס"ד "פרשת "ואתחנן" דברים פרק ד פסוק כו     "קודים בתורה"

הַעִידתִי בָכֶם הַיּוֹם אֶת הַשָּמַיִם וְאֶת הָאָרֶץ כִּי אָבד תּאבֵדוּן מַהֵר מֵעַל הָאָרֶץ אֲשֶׁראַתֶּם עבְרִים אֶת הַיַּרְדֵּן שָׁמָּה לְרִשְׁתָּהּ לא תַאֲרִיכֻן יָמִים עָלֶיהָ כִּי הִשָּׁמֵד תִּשָּׁמֵדוּן:  

 (דברים פרק ד פסוק כו)

קוד 49       (יש לספור ארבעים ותשע רווח בן אות לאות)  
    "מכה"  קוד 49          "ישו" קוד 49

והֵפִיץ  יְהוָֹה  אֶתְכֶם  בָּעַמִּים  וְנִשְׁאַרְתֶּם מְתֵי מִסְפָּר בַּגּוֹיִם אֲשֶׁר יְנַהג יְהוָֹה  אֶתכֶם  שמָּה:   (פסוק כז)
וַעֲבַדְתֶּם  שָׁם  אֱלהִים  מַעֲשֵה  יְדֵי  אָדָם  עֵץ  וָאֶבֶן אֲשֶׁר לא יִרְאוּן וְלא 
יִשְׁמְעוּן וְלא יאכְלוּן וְלא יְרִיחֻן:   (פסוק כח)

רבינו בחיי דברים פרק ד פסוק כח

ועבדתם שם אלהים מעשה ידי אדם. לא שיתנבא שעתידין ישראל שיעבדו ע"זבהיותם  בגלות  בארץ  אויביהם  ח"ו,   אלא יאמר מאחר שאתם גולין ואתם עובדים לעובדי אלילים כאלו אתם עובדים אלהים אחרים:

אשר לא יראון ולא ישמעון ולא יאכלון ולא יריחון.  הזכיר בכתוב הזה ארבעה חושין  והחמישי  שהוא  חוש  המשוש  לא  הוצרך  להזכירו כי הוא בכלל לא יאכלון  שהוא חוש הטעם,  ודי שיזכיר אחד מן החושים הגופניים שהם שנים, כי  השלשה  הם  רוחניים,   והם  חוש הראות וחוש השמע וחוש הריח,  ולכך מצאנום  בהקב"ה  (בראשית ו) וירא ה',  (במדבר יא) וישמע ה',  (בראשית ח)

וירח ה'.
וכן תמצא בדוד שהוצרך לומר (תהלים קטו) ידיהם ולא ימישון, מפני שלא  הזכיר  לא  יאכלון,   כי  די  באחד  מן הגופניים.  מכאן יש ללמוד מעלת החמשה  חושים  שבאדם  שהם עיקר פעולותיו במעשה המצות,  וכן במעשה העבירות,   כי  בהם  יזכה ובהם יענש כי כפי מה שירצה להשתמש בהם,  והיו חמשה  כנגד  חמשה  חומשי  תורה,   וכנגד חמשה אורים שבבראשית,  וכגנד חמשה  שמות  שיש לנפש,  והנה הם שלמות הגוף שהוא היכל הנפש,  והנפש מראה פעולותיה על ידה,  ולכן יגנה הכתוב הע"א בחסרון החושים להורות על מעלתם,  כי כיון שהיא חסרה ממעלת החושים ומשלמותם מה כחה וגבורתה להושיע,   ואיך  יאמרו  לאלהיהם  בעת  צרתם קומה והושיענו,  כי מנפלאות חכמת  היצירה  באדם היו חמשה חושים הללו באדם נטועים בחמשה אברים שהם  כלים  ושערים  לנפש השכלית.
ואמרו חכמי המחקר כי נתייסדו באדם בחכמה  ובהשגחה  עליונה ובסדור נפלא,  כי חוש המשוש מתפשט בכל הגוף, וחוש  הריח  מתפשט חוץ לגוף,  וחוש השמע מתפשט יותר מן הריח כפי מה שיצטרך  לו  האדם  יותר,   וחוש  הראות  מתפשט  יותר מן השמע כי האדם יצטרך  לו  יותר,   והנה  זה ענין גדול לכל מסתכל בו,  יורה על שלמות האדם בחמשה חושים כי מעשה אלהים המה:

בס"ד "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק כט פסוק טו               "קודים בתורה"
 "סהר" קוד 50                "צלב"  קוד 50 

קוד 50 (יש לספור חמישים רווח בן אות לאות)
כִּי  אַתֶּם  יְדַעְתֶּם  אֵת  אֲשֶׁר יָשַׁבְנוּ בְּאֶרֶץ מצְרָיִם וְאֵת אֲשֶׁר עָבַרְנוּ בְּקֶרֶב הַגּוֹיִםאֲשֶׁר עֲבַרְתֶּם:   דברים פרק כט פסוק טו
פסוק טז

וַתִּרְאוּ אֶת שִׁקּוּצֵיהֶם וְאֵת גִּ לֻּלֵיהֶם עֵץ  וָאֶבֶן  כֶּסֶף  וְזָהָב  אֲשֶׁר עִמָּהֶם:

פסוק יז

פֶּן יֵשׁ בָּכֶם אִישׁ אוֹ אִשָּׁה אוֹ מִשְׁפָּחָה אוֹ שׁבֶט אֲשֶׁר לְבָבוֹ פנֶה  הַיוֹם 
מֵעִם יְהוָֹה אֱלהֵינוּ לָלֶכֶת לַעֲבד אֶת אֱלהֵי הַגּוֹיִם הָהֵם פֶּן יֵשׁ בָּכֶם שׁרֶשׁ פרֶה ראשׁ וְלַעֲנָה:

ספורנו דברים פרק ד פסוק כח

וְעָבַדְתֶּם-שָׁם  אֱלהִים. 'יִשְׂרָאֵל שֶׁבְּחוּצָה לָאָרֶץ,  עוֹבְדֵי עֲבוֹדָה זָרָה בְּטָהֳרָה הֵם'(עבודה זרה ח, א).  אֲשֶׁר לא-יִרְאוּן. שֶׁאֵין בָּהֶם כּחַ רְצוֹנִי, כְּמוֹ שֶׁחָשְׁבוּ עוֹבְדֵיהֶםשֶׁעוֹשִׂים   צוּרוֹת   עִם  כְּלֵי  הַפְּעֻלּוֹת  הָרְצוֹנִיּוֹת,    לְהוֹרוֹת  שֶׁאוֹתָהּ  הַהַתְחָלָה הַקַּדְמוֹנִית  שֶׁחָשְׁבוּ,   הִיא  פּוֹעֶלֶת  כָּל אוֹתָן הַפְּעֻלּוֹת כִּרְצוֹנָהּ,  וְעוֹבְדִים אוֹתָהּ וּמִתְפַּלְּלִים לָהּ, לְהַשִּׂיג שֶׁתִּרְצֶה לָתֵת אֶת שְׁאֵלַת עוֹבְדֶיהָ.  
וְהִנֵּה אֵין לְשׁוּם נִמְצָא זוּלָתִי  לָאֵל  יִתְבָּרַךְ  וּלְאָדָם  בְּחַיָּיו  שׁוּם  כּחַ רְצוֹנִי,  אֲבָל כָּל פְּעֻלּוֹת זוּלָתָם הֵם בְּטֶבַע, מְסֻדָּר לָהֶם מֵאֵת הָאֵל יִתְבָּרַךְ.

בעל הטורים דברים פרק ד פסוק כח

ועבדתם שם אלהים. ואינו אומר אלהים אחרים כמו בכל מקום, רמז לישראל שבחו"ל עובדי ע"ז בטהרה הם:

רמב"ן דברים פרק ד פסוק כח

ועבדתם  שם  אלהים.   משאתם עובדים לעובדיהם אתם עובדים להם,  לשון רש"י.   וכבר  פירשתי  סודו  כי  היושב  בחוצה  לארץ כאלו עובד עבודה זרה, ומעשה  ידי  אדם מלמעלה למטה,  כמו שהזכרתי בסדר אחרי מות (ויקרא יח כה):וטעם ולא יאכלון ולא יריחון.  
לומר שהם אבן דומם כאשר היו מתחילה,  אין בהם רוח חיים כלל אפילו כחיי האדם. כי מתחלה אמר לא יראון ולא ישמעון, לומר  שאיננו  אלוה  ולא  יראה  בעני עובדיו ולא ישמע תפלתם ומצרתם לא יושיעם,  וחזר ואמר שאפילו חיים גרועים כחיי האדם אין בהם, והנה העושה אותם נכבד מהם:

או  יהיה  טעם  הכתוב כנגד כבוד עליון,  לומר אשר לא יראו בצרת עובדיהם, ולא  ישמעון  תפלתם,   ולא  יאכלון  שלא  תצא  אש  מלפניהם  ותאכל  את קרבנותם,   ולא  יריחון בריח ניחוחיהם,  ותפש הכתוב לשון סתם שאין בהם החושים האלו כלל:

אבן עזרא דברים פרק ד פסוק כח

יראון  וישמעון.   הזכיר הארבעה הרגשות ואין צורך להזכיר החמישית כי היא עבה מכולם ועוד כי היא שורש חיי הגוף:
בס"ד "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ד פסוק לט

וְיָדַעְתָּ  הַיּוֹם  וַהֲשֵׁבתָ  אֶל  לְבָבֶךָ  כִּי  יְהוָֹה  הוּא  הָאֱלהִים בַּשָּמַיִם מִמַּעַל וְעַל הָאָרֶץ מִתָּחַת אֵין עוֹד:
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אור החיים דברים פרק ד פסוק לט
וידעת  היום.   צריך  לדעת מה ידיעת יום מימים מה ישיב אל לבו,  ואולי שנתכוון להערות הצריכין  להכניע  היצר  השוכן  בלב  האדם.  א' על דרך אומרם ז"ל (ברכות ה'.) אם פגע בך מנוול  זה וכו' ואם לאו יזכור לו יום המיתה ובזה יהיה נכנע לבבו,  והוא אומרו וידעת יתן בדעתו  היום  הידוע  שהוא  יום  המיתה  ובזה  והשבות  אל  לבבך להשיבו אל דרך הטוב והישר, ודקדק לומר לבבך ל' רבים לרמוז לב' יצרים יצר הטוב ויצר הרע:
ב'  על  דרך  אומרם ז"ל (סוכה נ"ב.) שלעתיד לבא יביא הקב"ה את השטן ושוחטו לעיני כל ישראל,   וצוה  משה  שיתן  האדם  בידיעתו היום ההוא הגדול שבו ישלוף ה' חרבו וישחט מס"מ  הרשע  ובזה  ישיב  אל  לבבו לדרך הישר כי יכנע השטן לפניו.  ג' עוד ירצה שיזכור לו היום  הגדול שהוא יום הדין מה יעשה כי יקום אל וכי יפקוד מה ישיבנו וכמה תגדל חרפתו לפני  קהל  ועדה  עליונים  ותחתונים  ובזה והשבות וגו'.  ד' על דרך אומרם ז"ל (ב"ב פ"ד.)
למה  החמה  בבוקר  פניה אדומים וכו' לפי שעוברת על פתחה של גיהנם וכו',  והוא אומר וידעת  תן  לבך לדעת מעשה היום ותראה הכרה בשמש כי יש דין לעוברי רצונו ובזה תשיב אל  לבבך  וגו'.   ה'  על  דרך אומרם אנשי אמת שונים בש"ע כי בחינת הקדושה תקרא יום ובחינת  הזרות תקרא לילה ועל ידי מעשה אדם יכחד מבחינת יום ויהיה חלקו במדת לילה, ולזה  התפלל דוד ואמר מפחד בלילות,  והוא אומרו וידעת היום פירוש השתדל לדעת מדה זו  שנקראת  היום  ובזה אתה מעצמך תטה לבבך לדרך הנכון.  ו' על דרך אומרם ז"ל בספר הזוהר (ח"ג קעח.) וז"ל מאן אינון מארי חושבנא אינון דבכל לילה עבדין חושבנא בנפשייהו במה דעבדין בההוא יומא ומתקנין ארחייהו וכו' ע"כ, והנה אם האדם עושה כדבר הזה דבר יום  ביומו ירגיש במעשיו הרעים וישוב על השגגות ויתודה על העבר,  וזולת זה לצד מיעוט הרגשתו  בהם  יתמיד  עשות  כהם  וגדולים  מהם  וגם כי ישוב לא יזכור את אשר עברוהו להתוודות  עליהם,   ולזה  צוה משה במאמר וידעת היום פירוש שבכל יום ידע מעשהו של אותו  יום  והוא  דרך  מארי  דחושבנא ובזה והשבות אל לבבך שלא יתמיד בהם ואין צריך לומר  שלא  יוסיף  להרע.   ז'  על דרך אומרם בספר הזוהר (ח"א רלג:) כי יום שהנפש באה
מעולם  העליון  משביעה  ה'  על  התורה ומתרה בה בעונשין מרובין וביעודים מרובים אם תטיב  ועיין  בספר  הזוהר,   וכנגד  יום זה אמר וידעת היום פירוש היום שנסע שיזכור יום נסיעת  נפשו מעולם העליון בכמה התראות,  וזה ישיב אל לבו וכו'.  ח' על דרך אומרם ז"ל (חגיגה  י"ב:) 

כי  עולם  הזה  יקרא לילה ועולם העליון יקרא יום,  והנה לצד שיראה האדם דברים  מנוגדי'  בעה"ז צדיק ורע לו רשע וטוב לו לאין חקר יטהו לבבו מבחור בטוב הנצחי ויראהו הרשעים בעולם הזה שמסריחין ומרויחין ויאמר אליו הלא תראה כי טוב הוא,  לזה אמר  וידעת  היום  שהוא  עולם המתיחס אליו יום והשבות אל לבבך תשובה ניצחת כי ה' בוחר  הקיום  לידידיו  ומשלם  לשונאיו  וכו'.   ט'  על  דרך אומרם ז"ל (שבת פ"ח.) בפסוק (בראשית  א'  ל"א)  ויהי  ערב  וגו' יום הששי,  שהתנה ה' עם מעשה בראשית על יום מתן תורה  וכו',  והוא מה שרמז באומרו וידעת היום פירוש היום הנכבד שנגלה על הר סיני מה נורא  מעשיו ושעליו בא התנאי עם העולם ובזה תשיב לבבך לדרך התורה,  ולדרך זה או' כי ה'  הוא  האלהים  נמשך עם מה שלמעלה והשבות אל לבבך שעל ידי היום ההוא הוכר לכל העולם  כי  אין  אלהים  זולתו  בשמים וגו' ועל הארץ,  וכאומרם ז"ל (מכילתא פ' אנכי ה') בפסוק  (ישעי' מ"ח) לא מראש בסתר דברתי.  י' יתבאר על דרך אומרם ז"ל (שמו"ר פ' כ"ה) שקול  שבת  כנגד  כל  התורה  כולה,   והנה לפי שיבא היצר ויאמר לאדם מה כחך כי תיחל לקיים  כל  התורה כלה שהיא שלימות האדם,  ומה גם אדם שעברוהו רעות רבות ירחיקהו היצר  מה  תוכל  לתקן  את  אשר  פעלו  ידיך  מהרעות,  לזה אמר משה וידעת היום אותו שכתוב  בו  היום  שהוא  השבת  דכתיב  (שמות  ט"ז כ"ה) כי שבת היום תן דעתך עליו ובו תשיב  אל  לבבך  כי  הוא  שקול כנגד כל התורה,  וזה יועיל לסתור ב' טענות בין לתקן מה
שעברוהו  מהמרדים  בין  להשלמת  הנפש,   שעל  ידי  שמירתו  הרי הוא כאלו קיים תרי"ג מצות:
תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק לט
וידעת היום. ר"ה שם גיטין נז:
בס"ד "פרשת "ואתחנן"       דברים פרק ד פסוק מא                 (שלישי)
אָז יַבְדִּיל משֶׁה שָׁלשׁ עָרִים בְּעֵבֶר הַיַּרְדֵּן מִזְרְחָה שָׁמֶשׁ: לָנֻס  שָׁמָּה  רוֹצֵחַ  אֲשֶׁר  יִרְצַח  אֶת  רֵעֵהוּ  בִּבְלִי  דַעַת וְהוּא לא שׁנֵא לוֹ מִתְּמל שִׁלְשׁם וְנָס אֶל אַחַת מִן הֶעָרִים הָאֵל וָחָי:  פסוק מב (*)
רש"י דברים פרק ד פסוק מא
אז  יבדיל.   נתן  לב  להיות  חרד  לדבר  שיבדילם  (מכות  ט) ואף על פי שאינן קולטות עד שיבדלו אותן שבארץ כנען אמר משה מצוה שאפשר לקיימה אקיימנה: בעבר הירדן מזרחה שמש. באתו עבר שבמזרחו של ירדן: מזרחה שמש. לפי שהוא דבוק נקודה רי"ש בחטף מזרח של שמש מקום זריחת השמש:
רמב"ן דברים פרק ד פסוק מא
אז יבדיל משה שלש ערים.  פירש ר"א ביום שהבדיל משה שלש ערים אז אמר דברי הברית.  ואינו נכון, אבל הוא כפשוטו כי משה אסף כל ישראל לבאר להם התורה, ופתח להם בדברי התוכחות,   וכאשר  אמר  בפניהם תוכחותיו במה שעשו והאזהרות על ע"ז ועל יחוד השם והשלים  להם  שישמרו  חוקיו  ומצותיו  למען ייטב להם,  אז אמר במעמדם לפניהם עתה נקיים  המצוה אשר צונו השם,  ותהיינה בצר במדבר ורמות בגלעד וגולן בבשן,  ערי מקלט לנוס  שמה  כל  רוצח בשגגה.  ואע"פ שאינן קולטות עד שיבדלו אותם שבארץ כנען,  אמר מצוה  שבאה  לידינו  נקיים אותה למען ייטב לנו.  

ואחרי כן קרא בקול גדול אל כל ישראל שהיו שם,  ואמר אליהם (להלן ה א) שמע ישראל את החקים ואת המשפטים וגו',  כי עתה יפתח במצות ובביאור התורה כאשר פירשתי בתחלת סדר אלה הדברים:
רשב"ם דברים פרק ד פסוק מא
אז  יבדיל  משה.   למה  הפסיק דברי משה שהן מחוברין יחד זה אחר זה וכתב זה המעשה בנתים.   אלא  לפי  שהאריך בדברים עד עכשיו ועתה מתחיל לפרש המצות היאך ביאר את התורה  הזאת.  והוא צריך לומר בשופטים ושוטרים שלש ערים תבדיל לך בתוך ארצך אשר ה'  אלהיך נותן לך.  

ואם ירחב (לעתיד לבא) ויספת לך עוד שלש ערים על השלש האלה ועל שלש  ערים  שצוה לו הקב"ה באלה מסעי לעשות בעבר הירדן לא הזכיר שם ולא צוה משה לישראל לכך כתיב כאן כי משה הבדילם כבר ולכך לא צוה לישראל:
אבן עזרא דברים פרק ד פסוק מא
אז יבדיל משה. הטעם ביום שיבדיל משה אלה הערים אז אמר דברי הברית:
דעת זקנים דברים פרק ד פסוק מא
אז  יבדיל  משה.   אז  לשון שירה כמו אז ישיר משה כי כששמעו שאמר הקב"ה ולארץ לא יכופר  לדם  כי  אם  בדם  שופכו  אמרו  וכי  מי  שהרג  בשוגג יהיה נהרג כיון שהגיד משה רפואתו  של  דבר  לברוח  לערי  מקלט  אז  אמרו  שירה  והיינו  דאמרי  אינשי מי שאוכל התבשיל יודע טעמו כך משה כשהרג המצרי וברח ידע מה עונשן של הורגים לברוח:
מזרחה  שמש.   כל  הרוצחין  בורחין  לשם  אדם הראשון שקנס מיתה על בני העולם ברח למזרח שנ' וישכן מקדם לגן עדן וגו' קין ברח למזרח שנ' ויצא קין מלפני ה' וישב בארץ נוד קדמת עדן:
רבינו בחיי דברים פרק ד פסוק מא
אז  יבדיל משה שלש ערים בעבר הירדן.  יגיד לך הכתוב כי משה כשהבדיל ערי מקלט האלה בארץ בני גד ובני ראובן אמר לישראל דברי הברית שיזכיר בסמוך,  ואע"פ שידע משה שלא יהיו  ערים  אלו קולטות עד שיבדלו שלש בארץ כנען מכל מקום רצה להשתדל אפילו בחצי מצוה  כדי  להוסיף  אותה  על שאר מצותיו וצדקותיו אשר עשה. 

ומכאן נלמוד התעוררות גדול  בקיום  המצות,   וכאן  נוכל להתבונן במעלות המצות ובכחם ובשכרם העצום כאשר יעשה  אותן  האדם על השלמות,  ואפשר שנאמר כי לזה רמזו רז"ל במדרש שאמרו (שמות לד) פסל  לך,  הפסולת שלך,  משם נתעשר משה.  באו לומר כי מן המצות שהן קלות בעיני האדם  משם  נתעשר  משה,   כלומר שעלה להשגה גדולה כי הוא העושר האמתי ואין צריך לומר באותן המצות שהן עיקר התורה ויסוד האמונה:
מזרחה שמש. דרשו רז"ל כל מי שהורג נפש גולה למזרחה של שמש, שכן אדם הראשון גרם מיתה  לכל  תולדותיו  מה  כתיב  ביה  (בראשית ג) וישכן מקדם לגן עדן וגו',  וכן קין שהרג להבל גלה למזרחה של שמש שנאמר (שם ד) וישב בארץ נוד קדמת עדן:
תולדות אהרן דברים פרק ד פסוק מא
אז יבדיל משה. מכות י.
בס"ד "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ה פסוק א                (רביעי)
וַיִּקְרָא  משֶׁה  אֶל  כָּל  יִשְרָאֵל  וַיּאמֶר אֲלֵהֶם שְׁמַע יִשְרָאֵל אֶת הַחֻקִּים וְאֶת הַמִּשְׁפָּטִים אֲשֶׁראָנכִי דּבֵר בְּאָזְנֵיכֶם הַיּוֹם וּלְמַדְתֶּם אתָם וּשְׁמַרְתֶּם לַעֲשׁתָם:

אור החיים דברים פרק ה פסוק א

ויקרא  משה.   אולי לפי שירשו כל הארצות ההם היו ישראל מפוזרים בכל המקומות ההם לזה  הוצרך לקרות לכלן,  או אפשר שעד עתה היה מדבר עם האנשים וכשרצה לומר עשרת  הדברות קרא גם לנשים והטף כמעמד הר סיני כאומרו כל ישראל:

אבן עזרא דברים פרק ה פסוק א

ויקרא משה אל כל ישראל. כאשר פירשתי להשמיע דברי הברית את הבנים:

רבינו בחיי דברים פרק ה פסוק א

ויקרא  משה  אל  כל  ישראל.   הם  הבנים  שקראן  משה עכשיו להשמיעם עשרת הדברות  שקבלו  האבות  ושמעו אותם מפי הגבורה.  ואמר להן לא את אבותינו כרת ה' את הברית הזאת, כלומר לא את אבותינו בלבד שקבלו ושמעו:

תולדות אהרן דברים פרק ה פסוק א

ולמדתם אותם. יבמות קט:

תלמוד בבלי, מסכת יבמות דף קט/ב

ואמר רבי אבהו אתיא רדיפה רדיפה כתיב הכא בקש שלום ורדפהו וכתיב התם רודף צדקה וחסד  ימצא  חיים  צדקה וכבוד בהפרת נדרים כרבי נתן דתניא רבי נתן אומר הנודר כאילו בנה  במה  והמקיימו  כאילו הקריב עליה קרבן ויתרחק משלשה דברים מן המיאונין דלמא גדלה  ומיחרטא  בה  מן  הפקדונות  בבר  מתא  דבייתיה  כי בייתיה דמי מן הערבון בערבי שלציון דא"ר יצחק מאי דכתיב רע ירוע כי ערב זר רעה אחר רעה תבא למקבלי גרים ולערבי שלציון ולתוקע עצמו לדבר הלכה מקבלי גרים כר' חלבו דאמר ר' חלבו קשים גרים לישראל כספחת  בעור  ערבי שלציון דעבדי שלוף דוץ תוקע עצמו לדבר הלכה דתניא רבי יוסי אומר כל האומר אין לו תורה אין לו תורה פשיטא אלא כל האומר אין לו אלא תורה אין לו אלא תורה  הא  נמי  פשיטא  אלא  דאפילו  תורה  אין  לו  מאי טעמא אמר רב פפא אמר קרא ולמדתם  ועשיתם  כל שישנו בעשיה ישנו בלמידה כל שאינו בעשיה אינו בלמידה ואיבעית אימא לעולם כדאמריתו מעיקרא כל האומר אין לו אלא תורה אין לו אלא תורה לא צריכא דקא  מגמר  לאחריני ואזלי ועבדי מהו דתימא אית ליה אגרא לדידיה קמ"ל ואיבעית אימא תוקע עצמו לדבר הלכה בדיינא דאתי דינא לקמיה וגמר הלכה ומדמי מילתא למילתא ואית ליה  רבה  ולא  אזיל  משאיל  דאמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן לעולם יראה דיין עצמו  כאילו  חרב  מונחת  לו  בין יריכותיו וגיהנם פתוחה לו מתחתיו שנאמר הנה מטתו שלשלמה  ששים  גבורים  סביב  לה  מגבורי  ישראל  וגו'  מפחד  בלילות מפחד של גיהנם שדומה ללילה:

בס"ד "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ה פסוק ו             (קריאה בטעם עליון )

אָנכִי יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אֲשֶׁר הוֹצֵאתִיךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם מִבֵּית עֲבָדִים:

פסוק ז (*)

לא יִהְיֶה לְךָ אֱלהִים אֲחֵרִים עַל פָּנָי:

פסוק ח (*)

לא  תַעֲשֶה  לְךָ פֶסֶל כָּל תְּמוּנָה אֲשֶׁר בַּשָּׁמַיִם מִמַּעַל וַאֲשֶׁר בָּאָרֶץ מִתָּחַת וַאֲשֶׁר בַּמַּיִם מִתַּחַת לָאָרֶץ:

 פסוק ט (*)

לא  תִשְׁתַּחֲוֶה  לָהֶם  וְלא  תָעָבְדֵם כִּי אָנכִי יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אֵל קַנָּא פּקֵד עֲון אָבוֹת עַל בָּנִים וְעַל שִׁלֵּשִׁים וְעַל רִבֵּעִים לְשׁנְאָי:

 פסוק י (*)

וְעשֶה חֶסֶד לַאֲלָפִים לְאהֲבַי וּלְשׁמְרֵי (מִצְותָו) [מִצְותָי] :

פסוק יא (*)

לא תִשָּׂא אֶת שֵׁם יְהוָֹה אֱלהֶיךָ לַשָּׁוְא כִּי לא יְנַקֶּה יְהוָה אֵת אֲשֶׁר יִשָּׂא אֶת שְׁמוֹ לַשָּׁוְא:

פסוק יב (*)

שָׁמוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ כַּאֲשֶׁר צִוְּךָ יְהוָֹה אֱלהֶיךָ:

פסוק יג (*)

שֵׁשֶׁת יָמִים תַּעֲבד וְעָשִיתָ כָּל מְלַאכְתֶּךָ:

פסוק יד (*)

וְיוֹם  הַשְּׁבִיעִי  שַׁבָּת  לַיהוָֹה  אֱלהֶיךָ  לא  תַעֲשֶה  כָל  מְלָאכָה אַתָּה וּבִנְךָ וּבִתֶּךָ וְעַבְדְּךָ וַאֲמָתֶךָ וְשׁוֹרְךָ וַחֲמרְךָ וְכָל בְּהֶמְתֶּךָ וְגֵרְךָ אֲשֶׁר בִּשְׁעָרֶיךָ לְמַעַן יָנוּחַ עַבְדְּךָ וַאֲמָתְךָ כָּמוֹךָ:

פסוק טו (*)

וְזָכַרְתָּ  כִּי  עֶבֶד  הָיִיתָ  בְּאֶרֶץ  מִצְרַיִם וַיּצִאֲךָ יְהוָֹה אֱלהֶיךָ מִשָּׁם בְּיָד חֲזָקָה וּבִזְרעַ נְטוּיָה עַל כֵּן צִוְּךָ יְהוָֹה אֱלהֶיךָ לַעֲשׁוֹת אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת:

פסוק טז (*)

כַּבֵּד  אֶת  אָבִיךָ  וְאֶת  אִמֶּךָ  כַּאֲשֶׁר  צִוְּךָ  יְהוָֹה  אֱלהֶיךָ  לְמַעַן  יַאֲרִיכֻן יָמֶיךָ וּלְמַעַן יִיטַב לָךְ עַל הָאֲדָמָה אֲשֶׁר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ נתֵן לָךְ:

פסוק יז (*)

לא תִרְצַח וְלא תִנְאָף וְלא תִגְנב וְלא תַעֲנֶה בְרֵעֲךָ עֵד שָׁוְא:

פסוק יח (*)

וְלא תַחְמד אֵשֶׁת רֵעֶךָ וְלא תִתְאַוֶּה בֵּית רֵעֶךָ שָדֵהוּ וְעַבְדּוֹ וַאֲמָתוֹ שׁוֹרוֹ וַחֲמרוֹ וְכל אֲשֶׁר לְרֵעֶךָ:

בס"ד "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ה פסוק ב-ג

יְהוָֹה אֱלהֵינוּ כָּרַת עִמָּנוּ בְּרִית בְּחרֵב: לא  אֶת  אֲבתֵינוּ  כָּרַת  יְהוָֹה  אֶת  הַבְּרִית  הַזּאת  כִּי אִתָּנוּ אֲנַחְנוּ אֵלֶּה פה הַיּוֹם כֻּלָּנוּ חַיִּים:

רש"י דברים פרק ה פסוק ג
לא את אבתינו. בלבד כרת ה' וגו' כי אתנו וגו':
אור החיים דברים פרק ה פסוק ג פסוק ג 
לא  את  אבתינו  כרת  וגו'.  רש"י פירוש בלבד,  וקשה אם לזה נתכוין הכתוב לא היה צריך לומר  שכבר אמר כרת עמנו,  ולפי מה שפירשתי בפסוק ה' אלהינו וגו' שחוזר לברית שלא ישרה  שכינתו על האומות יתבאר על זה הדרך,  לא את 

אבותינו כרת הברית כל עיקר שלא מצינו  שנשבע  להאבות  שלא ישרה שכינתו על אומה אחרת,  וכפי זה לא הספיק במאמר כרת עמנו שיכול להתפרש גם עמהם ואינו לשלול האבות,  לזה חזר לומר לא את אבותינו, והכונה בזה שזכו ישראל דברים שלא הובטחו בהם האבות:
כלנו  חיים.  קשה והלא כל אותן שכרת ה' עמהם הברית אינם חיים שמתו במדבר,  גם לא כל  אותם  שעמהם  היה מדבר היו אז שהרי נולדו כמה וכמה בל"ח שנה שנתעכבו במדבר, ויש  ליישב שאמר על החלק אלא שהדבר דחוק,  עוד 

מה בא ללמדנו בתיבת כלנו חיים אין בה  חידוש,   ואולי  יש  לומר שנתכוון לומר שכלם נשארו חיים הגם שדבר ה' עמהם פנים בפנים  וגו'  מתוך  האש ולא מת א' מהם,  והוא מה שאמרו לבסוף מי כל בשר אשר שמע קול  אלהים  חיים  מדבר  מתוך  האש כמונו ויחי,  וכפי זה מאמר כלנו חיים נמשך עם מה שלאחריו ולא עם מה שלפניו:
אבן עזרא דברים פרק ה פסוק ג
לא את אבותינו.  לבדם.  כי אתנו אנחנו. והטעם כי גם אתנו כמו לא יקרא שמך עוד יעקב.  או  טעמו  לא  כרת  עם  אבותינו  שהיו במצרים רק אתנו כרת הברית כי רבים יש במחנה ששמעו  הברית  מפי  השם  על כן אמר אנחנו אלה.  שהם פה והם חיים והעד על יושר זה הפירוש שאמר עמכם וביניכם:
רבינו בחיי דברים פרק ה פסוק ג
כי  אתנו  אנחנו אלה פה היום כלנו.  עמנו כרת הברית הזאת,  ועוד שיש מהם שהם חיים, ועל זה אמר פנים בפנים דבר ה' עמכם,  עם החיים שנשארו ממתן תורה ידבר,  ולהם אמר אנכי עומד בין ה' וביניכם:
ספורנו דברים פרק ה פסוק ג
הַיּוֹם  כֻּלָּנוּ  חַיִּים.   לְפִיכָךְ  אַתֶּם  כּוֹרְתֵי  הַבְּרִית  הַנִּכְנָסִים  לָאָרֶץ  סַדְּרוּ  אֶת  עִנְיְנֵיכֶם בְּאפֶן שֶׁהַדּוֹרוֹת הַבָּאִים שֶׁלּא הָיוּ בְּעֵת הַבְּרִית הַזּאת, יְקַיְּמוּ מַה שֶּׁאַתֶּם מְקַבְּלִים עֲלֵיכֶם.
מנחת שי דברים פרק ה פסוק ג
אבתינו. כן הוא: עשרת הדברות

בס"ד  "פרשת "ואתחנן"             דברים פרק ה פסוק כו
מִי  יִתֵּן  וְהָיָה  לְבָבָם  זֶה  לָהֶם  לְיִרְאָה  אתִי  וְלִשְׁמר אֶת כָּל מִצְותַי כָּל הַיָּמִים לְמַעַן יִיטַב לָהֶם וְלִבְנֵיהֶם לְעלָם:
רמב"ן דברים פרק ה פסוק כו
מי  יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי.  בעבור היות רשות האדם בידו להצדיק ולהרשיע, והכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, יאמר הכתוב כן, והוא כלשון בני אדם. ועל דרך האמת הוא  כמו ויאמר לאדם הן יראת אדני היא חכמה וסור מרע בינה (איוב כח כח).  וכך אמרו בשכרן של מצות (מנחות כט:),  ראה שחותכין בשרו של ר' עקיבא במקולין,  אמר לו רבונו של עולם זו תורה וזה שכרה, השיב לו הקב"ה שתוק כך עלה במחשבה לפני. ותבין זה ממה שאמר (פסוק כח) ואתה פה עמוד עמדי:
אבן עזרא דברים פרק ה פסוק כו פסוק כו 
מי יתן.  אין הכתוב אומר מי יתן לי רק מי יתן להם ע"כ נכתב להם אחר והיה לבבם זה ודע כי  שורש  כל  המעשים והתנועות גזרות השם וכל הנמצאים תחת השמים כחם ותולדותם כפי  המערכת העליונה עם השרשים למטה וכן עם המורכבים וכן כפי תנועתם יום יום ועת ועת  כי  לעולם  יהיה  שנוי  כאשר  פירש  בעל  ספר  יצירה והחלקים יקבלו מהכללים כפי תולדותם  ובעבור  כח הכללים יוכלו לשנות מעט בתולדת וזה טעם ויחזק יי' את לב פרעה ובמקום  אחר  ויכבד  לבו  הוא  ועבדיו והכל אמת על כן אומר ידעתי יי' כי לא לאדם דרכו ואומר  למה  תתענו  יי'  מדרכך ומשה אמר ובחרת בחיים ואחר שהשם לא ימנע טוב הנה הוא אוהב להיטיב ואמר הכתוב כלשון בני אדם מי יתן:
אור החיים דברים פרק ה פסוק כו פסוק כו 
ליראה אותי ולשמור וגו'.  טעם שלא סמך לכלול השמירה בכלל מאמר ליראה, אולי כי לפי שמצד  היראה  יצא  פרט  א'  רע  שזה היה סיבה שעשו ישראל את העגל כשראו כי בושש משה  נפל  עליהם  אימתה  ופחד  כיון שאין משה שיהיה שליח לדבר עמהם ישוב ה' לדבר עמהם כבראשונה, לזה מהרו לעשות העגל לחושבם שיהיה לאמצעי וידבר אליהם את דברי ה',   ותמצא שאמרו ז"ל (תנחומא פ' תשא) שהעגל היה מדבר ממש וטעו בו לאמצעי,  לזה דקדק  ה'  במאמרו  ואמר  ליראה  אותי ולשמור מצותי שתהיה היראה להם גם כן לשמור ולא ישגו בהם מצד היראה:
למען  ייטב  וגו'.   פירוש כי אומרו מי יתן וגו' לא לצד המועיל לאומרו אלא לאהבת הטוב להנאמר עליו:
רבינו בחיי דברים פרק ה פסוק כו פסוק כו 
מי  יתן  והיה  לבבם זה להם ליראה אותי.  ע"ד הפשט הזכיר לשון מי יתן מפני שכבר מסר הקב"ה  הרשות והבחירה ביד האדם לעשות כל מה שירצה טוב או רע,  וכן דרשו רז"ל הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים:
וע"ד  המדרש  מי  יתן  והיה  לבבם זה,  זה שאמר הכתוב (תהלים צג) מי יתן מציון ישועת ישראל,  שני פעמים אמר דוד המלך ע"ה פסוק זה בספר תהלים,  מה טעם,  אלא הרב אמר מי  יתן  והיה  לבבם  זה  והתלמיד אמר (במדבר יא) ומי יתן כל עם ה' נביאים,  בעוה"ז לא נתקיימו לא דברי הרב ולא דברי התלמיד אבל לעתיד לבא שניהם מתקיימין, דברי הרב מנין (יחזקאל לו) ונתתי לכם לב בשר, דברי התלמיד מנין (יואל ג) אשפוך את רוחי על כל בשר:
וע"ד  הקבלה  מי יתן והיה לבבם זה,  יאמר השם המיוחד מי יתן ויעלה במחשבה הטהורה שייראו אותי כל הימים,  ולמדך בזה שאין היראה בידו,  וזהו ביאור הכל בידי שמים כלומר בידי  המדה  הנקראת שמים,  חוץ מיראת שמים אך היא למעלה ממנה,  ומה שאמרו רז"ל היה  להם  לומר  אתה  תן,   באורו  שיתפלל  למעלה  מזה.  וזהו שאמרו חכמי האמת ז"ל במסכת תענית בענין רבי אלעזר בן פדת דהוה דחיקא ליה מלתא, אמר ליה קוב"ה ניחא לך דאחרביה לעלמא, אפשר דנפלת בשעתא דמזוני. מצורף לזה דרשו כשראה משה לר"ע שהיו מוכרין  את בשרו במקולין אמר לפניו,  רבש"ע זו תורה וזו שכרה,  אמר לו שתוק שכך עלה
במחשבה.  

ובאור זה כי כן חייבה החכמה במכירת יוסף.  מצורף לזה תמצא בבראשית רבה בתחלתו,   בפסוק  (משלי  ח) ואהיה  אצלו  אמון,   התורה  אמרה אני הייתי אומנותו של הקב"ה,   בנוהג  שבעולם  מלך  בשר  ודם  בונה  פלטין אינו בונה מדעת עצמו אלא מדעת האומן,   והאומן  אינו  בונה  מדעת עצמו אלא דפתריות ופנקסאות יש לו לידע היאך הוא עושה  חדרים  והיאך  הוא  עושה  פשפשין והיאך הוא עושה עליות,  כך הקב"ה היה מביט בתורה  ובונה  העולם,  עד כאן.  ובאור זה כי המשיל השכינה למלך בשר ודם,  ושמו הגדול לאומן הפועל ועושה המלאכות, והחכמה לדפתריות ופנקסאות והם ספרים שבהם אותיות מחוקקות,   ולכך  משה  שכתוב  בו  (דברים לג) וירא ראשית לו,  נקרא מחוקק,  כן בלשון הגמרא  דפתרא  דמליח  וקמיח  ולא  עפיץ,   ועוד  בענין  פרעה,  הוציא פרעה דפתרא של אלוהות  התחיל  לקרות אלהי מואב אלהי עמון אלהי צידון.  

כל זה מבואר כי המלך יצטרך לאומן  והאומן יצטרך אל החכמה,  כי אין האומן פועל אלא כפי מה שיצייר שכלו,  ואם כן החכמה ראשית הכל ובה נגמר הכל,  וזהו סוד הכתוב (איוב כח) הן יראת אדני היא חכמה, באורו כי החכמה והיא המחשבה הטהורה היא יראת אדון העולם יתברך, וזהו סוד שכתוב (ישעיה  ל) לכן יחכה ה' לחננכם ולכם ירום לרחמכם.  ויש לך להתעורר בלשון יחכה ובלשון ירום,   וזהו  סוד  הכתוב האומר (תהלים קמג) באמונתך ענני בצדקתך והאמונה בכאן היא החכמה, מן הכתוב שאמר (חבקוק ב) וצדיק באמונתו יחיה, וכתיב (קהלת ז) החכמה תחיה בעליה:
וקבלת החכם ר' יצחק בן הרב ז"ל כי דרך שבועה הזכיר דוד המלך ע"ה פסוק זה, וכן הכתוב אומר (תהלים פט) נשבעת לדוד באמונתך, ויש לך להשכיל בלשון הכתוב בכאן:
תולדות אהרן דברים פרק ה פסוק כו
מי יתן והיה. ע"ז ד: ה.  למען ייטב. שם ה.
בס"ד  "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ו פסוק ד    "שמע –ישראל"  (שישי) 
חטיבה ( שְׁמַע יִשְרָאֵל יְהוָֹה אֱלהֵינוּ יְהוָֹה אֶחָד:
רש"י דברים פרק ו פסוק ד
ה'  אלהינו  ה'  אחד.   ה'  שהוא אלהינו עתה ולא אלהי האומות ע"א הוא עתיד להיות ה' אחד  שנאמר  (צפניה  ג)  כי  אז 

אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרוא כולם בשם ה' ונאמר (זכריה יד) ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד:
רמב"ן דברים פרק ו פסוק ד
שמע ישראל ה' אלהינו.  גם בזה מצוה שיבאר.  כי בדבור אנכי ה' אלהיך יהיה היחוד,  וכמו שאמרו (מכילתא בחדש ה) רבי נתן אומר מכאן תשובה למינים שהם אומרים שתי רשויות הן,   שכשעמד  הקב"ה  על  הר  סיני  ואמר אנכי ה' אלהיך מי מיחה כנגדו,  אבל בא לבאר המצוה  הזו.   והזכיר אותה אחר עשרת הדברות,  לפי שהוא שרש באמונה,  וכל מי שאינו מודה בה כופר בעיקר כעובד ע"ז.  ה' אלהינו ה' אחד. ה' שהוא אלהינו ולא אלהי האומות, עתיד להיות ה' אחד,  כמו שנאמר (זכריה יד ט) ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד,  לשון רש"י.   ואתה  צריך להתבונן בזה כי שנה הכתוב כאן לומר "ה' אלהינו",  ולא אמר "אלהיך" כמו שאומר בכל מקום,  שמע ישראל אתה עובר היום וגו' כי ה' אלהיך (להלן ט א ג), שמע ישראל  אתם  קרבים  היום  וגו'  כי ה' אלהיכם (להלן כ ג ד),  וכן בכל הפרשיות שידבר עם ישראל יזכיר ה' אלהיכם או ה' אלהיך, וגם בכאן אמר ואהבת את ה' אלהיך:
אבל הזכיר ביחוד "ה' אלהינו", כי עשה עם משה את הגדולות ואת הנוראות לעשות לו שם תפארת.   והנה  דל"ת אחד גדולה,  לרמוז על מה שכתוב (ישעיה סג יב) בוקע מים מפניהם לעשות  לו שם עולם,  ולכך תקנו בקריאת שמע ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד,  ואמרו משל  לבת  מלך  שהריחה  ציקי קדרה וכו' (פסחים נו.),  כי משה אמר בתורה ברמז.  וחזר ואמר ואהבת את ה' אלהיך כלשון הפרשיות במשנה תורה:
רבינו בחיי דברים פרק ו פסוק ד
שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד. ע"ד הפשט מה שהזכיר שלשה שמות, ה' אלהינו ה', שאילו אמר  ה'  אחד  היה פתחון פה לאומות העולם שעל יראתן אמר כן שהוא נקרא ה' לדעתם, ועל כן הוצרך לומר אלהינו,  כלומר אלהי ישראל,  וכן אלו אמר ה' אלהינו אחד היה פתחון פה לאומות העולם לומר אמת הוא כי אלהי ישראל הוא לבדו נקרא אחד, גם אלהינו שאנו קוראים  ה'  הוא  אחד כמו כן,  לכך הוצרך לומר ה' אלהינו ה' אחד להורות ה' שהוא אלהי ישראל  הוא  אחד והוא לבדו נקרא ה' אחד ואין זולתו ברוך הוא שאחדותו שלמה מכל צד בלא שום הרכבה בעולם, ואין לו באחדותו דומה, לא בעליונים ולא בשפלים, ועתיד שיהיה בכל  האומות  אחד  כענין  שכתוב  (זכריה  יד) ביום  ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד.  ומה שאמר  אלהינו  ולא  אמר  אלהיך  כמו שאמר בו בכל מקום במשנה תורה (דברים ד) כי ה' אלהיך אש אכלה הוא,  וכן בכל הפרשיות שידבר עם ישראל יזכיר ה' אלהיך או ה' אלהיכם, מפני שרצה משה להכניס עצמו בכלל היחוד:

אור החיים דברים פרק ו פסוק ד
שמע  ישראל  ה'  אלהינו  וגו'.   טעם  כפל  ה'  ב' פעמים ולא הספיק לומר על זה הדרך ה' אלהינו אחד,  נתכוון לב' הדרגות שיש לה', האחד שהוא אלהינו, והב' שהוא אחד, והכוונה בזה  כי  אנו  מקבלין  אלהותו  יתברך  עלינו  למה שממנו הגם שאילו היה במציאות שהיו אלהות הרבה אין אנו בוחרים אלא בשם זה הוי"ה הוא אלהינו, ובזה נכלל כמה פרטים, א' אהבת  הטוב,   אהבת המועיל,  אהבת הערב,  ועוד לו שהוא אחד ואין זולתו אלוה בעולם וטעם  זה  גם  כן  יספיק  להתחייב  להשתעבד לו ולמצותיו הגם שהיה במציאות שלא היו הטעמים שמצדם בחרנוהו לאלוה:
נמצינו  אומרים  שבאחד  מב' הטעמים יספיק להשתעבד למאמריו ולמצותיו,  אשר על כן אמר  ה'  אלהינו  ה'  אחד  בב'  חלוקות  שכל  א' כדאי לעצמו,  ואם היה אומר הכתוב ה' אלהינו  אחד  היה  בנשמע כי מה שהם מקבלין אלהותו עליהם הוא להיותו אחד ואין עוד מלבדו,  יתחייב העבד לעבוד את רבו ואין מנוס ממנו לרצונו ושלא לרצונו, ולא כן אנו עם אלהינו שאנו חפצים באלהותו אהבת הטוב במה שהוא טוב נוסף על היותו אחד ומיוחד:
רשב"ם דברים פרק ו פסוק ד
ה'  אלהינו ה' אחד.  ה' הוא לבדו אלהינו ואין לנו אלוה אחר עמו וכן בדברי הימים ואנחנו ה' אלהינו ולא עזבנוהו.  כלומר ה' אלהינו ולא העגלים שאתם משתחוים להם. א' אחד. לו לבדו נעבוד ולא נצרף לעבוד עמו אל אחד אפי' לקסום קסמים כמו שפירשתי למעלה:
בעל הטורים דברים פרק ו פסוק ד
עי"ן  דשמע  גדולה  שע'  שמות יש לישראל ונתן להם תורה שיש לה ע' שמות ונדרשת בע' פנים  להבדיל  בין  ע' אומות.  ויש פסק בין ה' לאלהינו לומר אע"פ שראיתם כמה דמיונות ואע"פ שאני בא עם זה במדת הדין ועם זה במדת הרחמים אעפ"כ הכל אחד:
אחד.   דל"ת  גדולה  לומר לך שתמליכהו בשמים ובארץ ובארבע רוחות העולם,  וגם שלא תטעה  ברי"ש,  וכן רי"ש דלא תשתחוה לאל אחר (שמות לד,  יד) הרי"ש גדולה שלא תטעה בדל"ת.  ד"א עי"ן ודל"ת גדולה הרי עד וזהו אתם עדי נאם ה' (ישעיה מג, י) וגם הקב"ה הוא עד לישראל כדכתיב (מלאכי ג, ה) והייתי עד ממהר: שמע.  בגימטריא ת"י שת"י שנה עמד בית ראשון. הפסוק מתחיל בשי"ן ומסיים בדל"ת הרי שד שהשדים בורחים מהקורא שמע בכוונה:
תולדות אהרן דברים פרק ו פסוק ד
שמע ישראל.  ברכות ו.  יא.  יג.  טו. טז. שבת עב: פסחים נו. ר"ה לב: מגילה יז: כ. חגיגה ג.
סוטה לב: מא. גיטין נז: סנהדרין סג: מנחות לד חולין צא:
בס"ד  "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ו פסוק יג
אֶת יְהוָֹה אֱלהֶיךָ תִּירָא וְאתוֹ תַעֲבד וּבִשְׁמוֹ תִּשָּׁבֵעַ:
רש"י דברים פרק ו פסוק יג
ובשמו  תשבע.   אם  יש  בך  כל  המדות  הללו שאתה ירא את שמו ועובד אותו אז בשמו 
תשבע שמתוך שאתה ירא את שמו תהא זהיר בשבועתך ואם לאו לא תשבע:
רמב"ן דברים פרק ו פסוק יג
וטעם  את  ה'  אלהיך תירא.  כי אחר שצוה באהבה יזכיר ליראה אותו,  שלא יחטא ויענש.ואתו תעבד. לעשות כל אשר צוך כעבד 

שומר מצות אדוניו:

ויתכן  שיהיה  זה רמז לעבודת הקרבנות לשמו.  וכך אמרו בספרי (ראה ס) בפסוק אחרי ה' אלהיכם  תלכו  ואותו  תיראו ואת מצותיו תשמרו ובקולו תשמעו ואותו תעבודו (להלן יג ה),   עבודו  בתורתו עבודו במקדשו.  ירצה לפרש כי אחרי שהזהיר בשמירת כל המצות כלן ולשמוע  בקולו,   יהיה "ואותו תעבודו" לעבדו במקדש בקרבנות ובשיר ובהשתחואות שם, כי זה יקרא עבודה,  כמו שאמר (במדבר יח ז) עבודת מתנה אתן את כהונתכם,  ואמר (שם 
פסוק  כג)  ועבד  הלוי.   ודרשו  עוד "עבודו בתורתו",  ללמוד התורה ולהגות בה,  וגם היא 
עבודה לפניו. ולפי זה, "ואותו תעבוד" ג"כ בקרבנות:

ור"א  אמר  את ה' אלהיך תירא,  שלא תעבור על מצות לא תעשה,  ואותו תעבוד,  במצות 
עשה.   ואיננו  נכון,   מפני שאמר בכתוב האחר ואותו תיראו ואת מצותיו תשמורו ואותו 
תעבודו:

ובשמו  תשבע.   אינו  מצוה  שישבע,  אבל הוא אזהרה כי בשמו בלבד תשבע לא בשם אל 
אחר.  על כן כתוב אחריו,  לא תלכון אחרי אלהים אחרים,  שלא תלכו אחריהם בדבר מכל 
אלו, שלא תיראו מהם ולא תעבדו אותם ולא תשבעו בשמם:
אבל  בגמרא  של  מסכת  תמורה  דרשו  אותו  בשבועת אמת דשריא,  אמרו בשמו תשבע 
דאמר  רחמנא  למה  לי,   אם  אינו ענין לשבועת הדיינין דנפקא ליה משבועת ה' תהיה בין 
שניהם,  תנהו ענין לשבועות דעלמא דשריין,  ואם אינו ענין לשבועה דמצוה דנפקא ליה מן 
ובו תדבקון (להלן יג ה), תנהו ענין לשבועה דחול:
וראיתי  עוד  בתנחומא  אמר  להן  הקב"ה  לישראל  לא תהיו סבורין שהותר לכם להשבע בשמי,  אפילו באמת אין אתם רשאין להשבע בשמי אלא אם יהיו בך כל המדות הללו, את ה'  אלהיך  תירא,   שתהיה כאותן שנקראו יראי אלהים אברהם יוסף איוב,  ואותו תעבוד, שתהא מפנה עצמך לתורה ולמצות ולא יהיה לך עבודה אחרת לכך נאמר ואותו תעבוד, ובו תדבק,   וכי  אפשר  לו לאדם להדבק בשכינה והלא כבר נאמר (לעיל ד כד) כי ה' אלהיך אש אוכלה  הוא,   אלא  לומר לך כל המשיא בתו לתלמיד שקורא ושונה והעושה לו פרקמטיא והמהנהו  מנכסיו  זהו שאמר ובו תדבק,  אם יש לך כל מדות אלו אתה רשאי להשבע ואם 
לאו אי אתה רשאי להשבע, עד כאן לשון אגדה זו:
והנה פירוש הכתוב לדעתם, "ובשמו תשבע" רשות שיתיר לנו להשבע בשמו על דרך הכבוד, 
כאלו  אמר את ה' אלהיך תירא אבל בשמו תשבע ולא תירא מזה,  ומפני ששם ההיתר הזה 
אחר היראה והעבודה דרשו שאין היתר לשבועה אלא לאחר כל המדות הללו:
או יאמר את ה' אלהיך תירא,  ותהיה יראתו גדולה על פניך עד שתהיה שמו לך לשבועה, כי 
גם ברצותך לקיים כל דבר תשבע בשמו להרע ולא תמיר:
ויהיה  פירוש "ואותו תעבוד" לדעתם,  שתהיה לו בכל עת כעבד הקנוי המשרת לפני אדוניו תמיד שעושה מלאכת רבו עיקר וצרכי עצמו עראי,  עד שיבא מזה מה שאמרו (אבות ב יב) וכל  מעשיך יהיו לשם שמים,  שאפילו צרכי גופו לשם עבודת האל יהיו,  יאכל ויישן ויעשה צרכיו כדי קיום הגוף לעבוד ה'.  כענין שאמרו (בראשית רבה ט ו), והנה טוב מאד, זו שינה, וכי  שינה  טובה היא,  מתוך שהוא ישן קמעא הוא עומד ועוסק בתורה.  ויתכוין בכל צרכי הגוף למקרא שכתוב (תהלים קמו ב) אהללה ה' בחיי אזמרה לאלהי וגו', וזה פירוש נכון:

רבינו בחיי דברים פרק ו פסוק יג

את  ה'  אלהיך  תירא  ואותו  תעבוד  ובשמו תשבע.  ע"ד הפשט כשהיה לך להשבע לקיים ולעשות  איזה  דבר  שתרצה  לא  תשבע  בשם  אלהים אחרים רק בשם יתברך לבדו,  וזהו  ובשמו תשבע, ואין זה מצות עשה שישבע:ורז"ל  דרשו  בספרי,  ובשמו תשבע,  אם יש לך כל המדות הללו ירא חטא ועובד בוראו אז בשמו  תשבע,   שמתוך  שאתה  מתיירא  ממנו תהא זהיר בשבועה.  וידוע כי כל מי שהוא אוהב הוא ירא,  ויש שהוא ירא ואינו אוהב,  וא"כ הרי שהיראה בכלל האהבה, וזהו שאמר בכאן  את  ה'  אלהיך  תירא אחר שהזכיר ואהבת את ה' אלהיך,  כי בתחלה הזהיר על מדת האהבה  ואח"כ  הזהיר  על  היראה לפי שהאהבה היא כוללת הכל כמו שנתבאר זה פעמים רבות.  ובסדר והיה עקב (דברים י) הוסיף ובו תדבק, מפני ששם הזכיר למעלה רק באבותיך חשק,   ולכך  יאמר כיון שהוא יתברך הפליא ענינכם על יתר העמים בענין החשק והדבקות ראוי  גם  אתם  שתדבקו  בו,   כי  אם  הבורא  יחפוץ דבקות הנברא אף כי יתחייב הנברא שיחפוץ דבקות בוראו:

אבן עזרא דברים פרק ו פסוק יג

תירא. שלא תעשו מצות לא תעשה: תעבוד. במצות עשה: ובשמו  תשבע.   לא  בשם  אלהים אחרים להקים דבר ולכרות ברית וכן תשבע כל לשון רק באמת והטעם שלא יהיה לך אלוה שתשבע בשמו רק שם השם לבדו.  ע"כ כתוב אחריו לא תלכון אחרי אלהים אחרים

תולדות אהרן דברים פרק ו פסוק יג

את ה'. פסחים כב: קידושין נז.

בס"ד  "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ו פסוק טו-טז
כִּי אֵל קַנָּא יְהוָֹה אֱלהֶיךָ בְּקִרְבֶּךָ פֶּן יֶחֱרֶה אַף יְהוָֹה אֱלהֶיךָ בָּךְ וְהִשְׁמִידְךָ מֵעַל פְּנֵי הָאֲדָמָה: לא תְנַסּוּ אֶת יְהוָֹה אֱלהֵיכֶם כַּאֲשֶׁר נִסִּיתֶם בַּמַּסָּה:

רש"י דברים פרק ו פסוק טז

במסה. כשיצאו ממצרים שנסוהו במים שנאמר (שמות יז) היש ה' בקרבנו:

רמב"ן דברים פרק ו פסוק טז

לא  תנסו  את  ה'  אלהיכם.  פירוש כאשר נסיתם במסה.  שלא תאמר,  אם יש ה' בקרבנו לעשות  לנו  נסים,   או  שנצליח  בהיותנו

עובדים לפניו ונשבע לחם ונהיה טובים,  נשמור תורתו,   כי  הכוונה שם כך היתה,  שאם יראו שהשם יתן להם מים בנס מאתו ילכו

אחריו במדבר,   ואם  לא  יעזבוהו.   ונחשב  להם  לעון  גדול,  כי אחרי שנתאמת אצלם באותות   ובמופתים כי משה נביא השם 

ודבר ה' בפיהו אמת,  אין ראוי לעשות עוד שום דבר לנסיון, 
והעושה כן איננו מנסה הנביא רק השם יתברך הוא מנסה לדעת היד ה' תקצר: ולכך אסר לדורות לנסות התורה או הנביאים,  כי אין ראוי לעבוד השם על דרך הסתפק או 
שאלת מופת ונסיון, כי אין רצון השם לעשות נסים לכל אדם ובכל עת, ואין ראוי לעבדו על 
מנת  לקבל  פרס,  אלא אולי ימצא בעבודתו ולכתו בדרכי התורה צער ואסון וראוי שיקבל 
הכל במשפט צדק, ולא כאשר אמרו אוילי עמנו (מלאכי ג יד) וכי הלכנו קדורנית מפני ה':

ולכך  אמר  הכתוב  בכאן,   שמור תשמרו מצותיו ועדותיו,  שהם הנסים שעשה לכם מכבר 
להיות לכם לעדות כגון הפסח והמצה והסוכה,  ותשמרו חקיו אע"פ שלא תדעו טעמם,  כי 
באמת ייטב לכם בסוף, אין צורך לנסיון בתורה ובמצות אחרי שכבר נתאמת אצלכם שהוא 
מאתו  יתברך.   וכן  בכל דבר נביא המנוסה והמוחזק בנביא אמת באותות ובמופתים כדין 
התורה,   לא  תנסו  את  דבריו  בכל  גמול  ובכל עונש שיאמר לכם,  ולא תסתפקו ביכלתו 
יתעלה, אבל האמינו בתורתו ותאמינו בנביאיו והצליחו:

והנה  הבטיח  כי סוף הכבוד לבוא בירושת הארץ ונצוח האויבים,  כי היא הטובה הגדולה,  והצריכה  לאותו  הדור.   ואחרי  כן  אמר,   כי  גם לדורות הבאים אין צורך לנסיון בעשייתהמצות,   אלא  שישאלו  מאבותיהם  וזקניהם  ויגידו להם אמתת התורה והמצות,  כאשר יפרש (פסוק כ) כי ישאלך בנך וגמר הפרשה:

אבן עזרא דברים פרק ו פסוק טז

ולא  תנסו.   במסה.   שם  מקום  הנזכר  ויקרא שם המקום מסה ונפתח הבי"ת כמו וזבח 
וצלמונע  בקרקר  ויפקדם  בטלאים  ושם  פירשתיו והטעם שאמרו היש השם בקרבנו ואם 
הוא  נעבדנו רק אין לך צורך לבד שתשמור מצותיו ואם אתה תעשה הטוב בעיניו יעשה לך 
כל טוב ויהדוף את כל אויביך:

רבינו בחיי דברים פרק ו פסוק טז 
פסוק טז 

לא  תנסו  את  ה'  אלהיכם.   יזהיר  הכתוב  שלא ינסה האדם להקב"ה לאמר אעבוד הש"י 
ואראה  אם  יצליחו  עניני בעבודתו,  לפי שאין ראוי לעבדו עבודה מסופקת,  אלא שיגמור 
בלבו לעבדו עבודה שלמה מאהבה בין יצליח בין לא יצליח, שהרי פעמים שישיגו אל האדם 
צרות ומקרים והוא עובד הש"י ויש לו להאמין כי הכל במשפט השופט צדק,  והנשפט סכל 
מהכיר  דרכיו,   ולפיכך  אין  ראוי לנסותו.  ואמר כאשר נסיתם במסה,  כי כן נסוהו ישראל 
ברפידים  בבקשת המים ואמרו (שמות יז) היש ה' בקרבנו אם אין,  וכתיב (שם) על ריב בני 
ישראל ועל נסותם את ה', הנסיון היה שאם יתן להם מים ילכו אחריו ואם לא יתן לא ילכו 
אחריו,  וזהו לשון במסה בלשון ידיעה,  שהרי על זה קרא שם המקום מסה ומריבה,  ואמר 
הכתוב  (תהלים  עח) וינסו  אל בלבבם,  והנה זו היתה עבודה מסופקת אין בו שלמות כלל 
ולכך אסר הכתוב בכאן הנסיון.  אבל מצינו שהותר הנסיון במדת הצדקה,  ואמרו רז"ל חוץ 
מזו,   שנאמר  (מלאכי ג) הביאו את כל המעשר אל בית האוצר ויהי טרף בביתי ובחנוני נא 
בזאת אמר ה' צבאות, וכן אמר שלמה (משלי ג) כבד את ה' מהונך וגו' וימלאו אסמיך שבע 
ותירוש יקביך יפרוצו:

תולדות אהרן דברים פרק ו פסוק טז 
פסוק טז 

לא תנסו. תענית ט.

תלמוד בבלי, מסכת תענית דף ט/א

והכתיב  לא  תנסו  את  ה'  אמר ליה הכי אמר רבי הושעיא חוץ מזו שנאמר הביאו את כל המעשר  אל  בית  האוצר ויהי טרף בביתי ובחנוני נא בזאת אמר ה' צבאות אם לא אפתח לכם  את  ארבות  השמים  והריקתי לכם ברכה עד בלי די מאי עד בלי די אמר רמי בר חמא אמר  רב  עד  שיבלו  שפתותיכם  מלומר  די  אמר ליה אי הות מטי התם להאי פסוקא לא הוית  צריכנא  לך  ולהושעיא  רבך ותו אשכחיה רבי יוחנן לינוקיה דריש לקיש דיתיב ואמר אולת  אדם  תסלף  דרכו  ועל  ה'  יזעף לבו יתיב רבי יוחנן וקא מתמה אמר מי איכא מידי דכתיבי  בכתובי  דלא  רמיזי  באורייתא  אמר ליה אטו הא מי לא רמיזי והכתיב ויצא לבם ויחרדו  איש  אל  אחיו  לאמר  מה זאת עשה אלהים לנו דל עיניה וחזא ביה אתיא אימיה אפיקתיה  אמרה  ליה תא מקמיה דלא ליעבד לך כדעבד לאבוך (אמר) ואמר רבי יוחנן מטר בשביל  יחיד  פרנסה  בשביל  רבים  מטר  בשביל יחיד דכתיב יפתח ה' לך את אוצרו הטוב לתת  מטר  ארצך  פרנסה בשביל רבים דכתיב הנני ממטיר לכם לחם מיתיבי רבי יוסי ברבי יהודה אומר שלשה פרנסים טובים עמדו לישראל אלו הן משה ואהרן ומרים ושלש מתנות טובות  ניתנו  על  ידם  ואלו  הן  באר וענן ומן באר בזכות מרים עמוד ענן בזכות אהרן מן בזכות משה מתה מרים נסתלק הבאר שנאמר ותמת שם מרים וכתיב בתריה ולא היה מים

בס"ד  "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ו פסוק יח
וְעָשִיתָ  הַיָּשָׁר  וְהַטּוֹב  בְּעֵינֵי  יְהוָֹה לְמַעַן יִיטַב לָךְ וּבָאתָ וְיָרַשְׁתָּ אֶת 

הָאָרֶץ הַטּבָה אֲשֶׁר נִשְׁבַּע יְהוָֹה לַאֲבתֶיךָ:
רש"י דברים פרק ו פסוק יח

הישר והטוב. זו פשרה לפנים משורת הדין:

רמב"ן דברים פרק ו פסוק יח

ועשית  הישר  והטוב  בעיני ה'.  על דרך הפשט יאמר תשמרו מצות השם ועדותיו וחקותיו ותכוין  בעשייתן  לעשות  הטוב  והישר  בעיניו  בלבד.   ולמען ייטב לך,  הבטחה,  יאמר כי בעשותך הטוב בעיניו ייטב לך, כי השם מטיב לטובים ולישרים בלבותם:

ולרבותינו  בזה מדרש יפה,  אמרו זו פשרה ולפנים משורת הדין.  והכוונה בזה,  כי מתחלה אמר  שתשמור  חקותיו ועדותיו אשר צוך,  ועתה יאמר גם באשר לא צוך תן דעתך לעשות הטוב והישר בעיניו, כי הוא אוהב הטוב והישר:

וזה ענין גדול,  לפי שאי אפשר להזכיר בתורה כל הנהגות האדם עם שכניו ורעיו וכל משאו ומתנו  ותקוני  הישוב  והמדינות  כלם,  אבל אחרי שהזכיר מהם הרבה,  כגון לא תלך רכיל (ויקרא יט טז), לא תקום ולא תטור (שם פסוק יח), ולא תעמוד על דם רעך (שם פסוק טז), לא  תקלל  חרש (שם פסוק יד),  מפני שיבה תקום (שם פסוק לב),  וכיוצא בהן,  חזר לומר בדרך כלל שיעשה הטוב והישר בכל דבר,  עד שיכנס בזה הפשרה ולפנים משורת הדין, וכגון מה שהזכירו בדינא דבר מצרא (ב"מ קח.),  ואפילו מה שאמרו (יומא פו.) פרקו נאה ודבורו בנחת עם הבריות, עד שיקרא בכל ענין תם וישר:

תולדות אהרן דברים פרק ו פסוק יח

ועשית הישר. מציעא טז: קח.

תלמוד בבלי, מסכת בבא מציעא דף טז/ב

אמר  שמואל  המוצא  שטר  הקנאה בשוק יחזירו לבעלים דאי משום דכתב ללות ולא לוה הא  שעבד נפשיה ואי משום פרעון לא חיישינן לפרעון דאם איתא דפרעיה מקרע הוה קרע ליה  אמר  רב  נחמן  אבא  מן  ספרי  דייני  דמר  שמואל הוה והוינא כבר שיתא כבר שבע ודכרנא  דהוו  מכרזי  ואמרי הני שטרי אקנייתא דמשתכחי בשוקא נהדרינהו למרייהו אמר רב  עמרם  אף  אנן  תנינא כל מעשה בית דין הרי זה יחזיר אלמא לא חיישינן לפירעון אמר ליה  רבי  זירא  מתניתין  בשטרי  חלטאתא ואדרכתא דלאו בני פרעון נינהו אמר רבא והני לאו בני פרעון נינהו והא אמרי נהרדעי שומא הדר עד תריסר ירחי שתא ואמר אמימר אנא מנהרדעא  אנא  וסבירא  לי  דשומא  הדר לעולם אלא אמר רבא התם היינו טעמא דאמרי איהו  הוא  דאפסיד אנפשיה דבעידנא דפרעיה אבעי ליה למקרעיה לשטריה אי נמי למכתב שטרא  אחרינא  עילויה דמדינא ארעא לא בעיא למיהדר ומשום ועשית הישר והטוב בעיני ה'  הוא  דאמור  רבנן  תהדר הלכך מרישא הוא דקא זבין איבעי ליה למכתב שטר זביני גבי שטר  חוב  מאי  איכא  למימר  אם  איתא  דפרעיה  איבעי  ליה למיקרעיה לשטריה אימור אשתמוטי  קא  משתמיט  ליה  דאמר  ליה  למחר  יהבנא  לך  דהשתא ליתיה גבאי אי נמי אפשיטי דספרא זייר ליה:

אמר  רבי  אבהו  אמר  רבי  יוחנן  המוצא  שטר  חוב בשוק אף על פי שכתוב בו הנפק לא יחזירו  לבעלים  לא  מיבעיא  היכא  דלא כתוב בו הנפק דאיכא למימר כתב ללות ולא לוה אלא  אפילו  כתוב  בו  הנפק  ומאי  ניהו  דמקוים לא יחזיר דחיישינן לפרעון איתיביה רבי ירמיה  לרבי  אבהו  כל מעשה בית דין הרי זה יחזיר אמר ליה ירמיה ברי לא כל מעשה בית דין  שוים  אלא  כגון  שהוחזק כפרן אמר רבא ומשום דהוחזק כפרן חדא זמנא תו לא פרע כלל  אלא  אמר  רבא מתניתין בשטר חלטאתא ואדרכתא וכדרבי זירא וכפרן הואיל ואתא לידן נימא ביה מלתא דאמר רב יוסף בר מניומי אמר רב נחמן אמרו לו צא תן לו
בס"ד  "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ז פסוק א                     (שביעי)
כִּי  יְבִיאֲךָ  יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר אַתָּה בָא שָׁמָּה לְרִשְׁתָּהּ וְנָשַׁל 

גּוֹיִם רַבִּים מִפָּנֶיךָ הַחִתִּי וְהַגִּרְגָּשִׁי וְהָאֱמרִי וְהַכְּנַעֲנִי וְהַפְּרִזִּי וְהַחִוִּי וְהַיְבוּסִי שִׁבְעָה גוֹיִם רַבִּים וַעֲצוּמִים מִמֶּךָּ:
רש"י דברים פרק ז פסוק א

ונשל. לשון השלכה והתזה וכן (דברים יט) ונשל הברזל:

בעל הטורים דברים פרק ז פסוק א

ונשל.  ג' במסורה. ונשל גוים רבים. ונשל ה' אלוהיך את הגוים האל מפניך (להלן פסוק כב). ונשל  הברזל  מן העץ (להלן יט,  ה).  אלמלא שחטאו ישראל לא היו צריכין לכלי זיין.  וזהו ונשל גוים ונשל הברזל:

רשב"ם דברים פרק ז פסוק א

ונשל.  והשליך. כל דבר הנעקר ממקום שהוא אדוק וקבוע בו. וכן כי ישל זיתך. ונשל הברזל מן העץ:

אבן עזרא דברים פרק ז פסוק א

ונשל. הנו"ן שורש והוא מגזרת כי ישל זיתך:

מנחת שי דברים פרק ז פסוק א

כי יביאך. סתומה:

ונשל גוים רבים. מאריך בגימ"ל:

בס"ד  "פרשת "ואתחנן"  דברים פרק ז פסוק ט             (מפטיר)
וְיָדַעְתָּ  כִּי  יְהוָֹה  אֱלהֶיךָ  הוּא  הָאֱלהִים  הָאֵל  הַנֶּאֱמָן  שׁמֵר הַבְּרִית וְהַחֶסֶד לְאהֲבָיו וּלְשׁמְרֵי (מִצְותָו) [מִצְותָיו] לְאֶלֶף דּוֹר:
רש"י דברים פרק ז פסוק ט
לאלף  דור.   ולהלן  (דברים  ה)  הוא  אומר לאלפים כאן שהוא סמוך אצל לשומרי מצותיו העושין  מיראה הוא אומר לאלף ולהלן שהוא סמוך אצל לאוהביו העושין מאהבה ששכרם יותר גדול הוא אומר לאלפים: לאוהביו. אלו שעושין מאהבה: ולשומרי מצותיו. אלו העושין מיראה:
רמב"ן דברים פרק ז פסוק ט-י
וידעת. מיציאת מצרים, כי ה' אלהיך הוא האלהים, שברא שמים וארץ כאשר פירשתי (לעיל ו כ).  ועוד תדע מזה שהוא האל הנאמן,  שלא ישוב דברו ריקם, והוא שומר הברית והחסד לאוהביו  ולשומרי  מצותיו,   יראי שמו,  לאלף דור,  בזרעם,  כאשר שמר לך ברית אבותיך.  ותדע  כי  הוא  משלם לשונאיו רשעם,  אל פני כל אחד מהם,  להאבידו,  כאשר האביד את המצרים ולא אחר להם:
והמדה  הזאת אשר הזכיר אמת לעולם,  אע"פ שיש רשע מאריך ברעתו,  לא יהיה לו כן רק מפני המדה הזאת הנזכרת שהוא שומר החסד, והנה עשה שום טובה שצריך לשלם לו.  אם כן,   אין במדותיו של הקב"ה אלא שתי מדות הללו,  משלם טובה תחת טובה ומשלם רעה תחת רעה:
ויתכן כי שונאיו המוחלטים מכחישים באלהותו (ו)אין להם זכות כלל. וכמו שאמרו (קהלת רבה  ז  לב)  אמר רבי יאשיה מפני שלשה דברים הקב"ה מאריך אפים לרשעים בעולם הזה, שמא  יעשו  תשובה,  או עשו מצות שהקב"ה ישלם שכרן בעולם הזה,  או שמא יצאו מהן צדיקים, שכך מצינו שהאריך אפים לאחז ויצא ממנו חזקיהו וגם לאמון ויצא ממנו יאשיהו וגם לשמעי ויצא ממנו מרדכי.  וכל אלו אינם בכלל שונאיו.ויש במלת "אל פניו" סוד ברשע וטוב לו:
והחזיר ושמרת את המצוה וגו'. לומר לכן תשמור את המצוה ואת החקים ואת המשפטים, שלא  תהיה  משונאיו  האובדים,   אבל  תהיה  מאוהביו  ושומרי  מצותיו הנזכרים לטובה ולחיים:
רבינו בחיי דברים פרק ז פסוק ט
וידעת  כי  ה'  אלהיך  הוא האלהים האל הנאמן.  וידעת מיציאת מצרים,  כי ה' אלהיך הוא האלהים  שברא  שמים וארץ,  ועוד תדע מזה שהוא האל הנאמן שהוא נאמן לקיים בריתו לפי  שהיכולת  בידו.   ואמר  לאלף  דור  ולהלן  הוא  אומר (שמות כ) ועושה חסד לאלפים לאהבי, אמרו רז"ל כאן בעושין מאהבה כאן בעושין מיראה, האי בדסמיך ליה והאי בדסמיך ליה. ותדע מזה עוד שהוא משלם לשונאיו לכל אחד משונאיו:
אור החיים דברים פרק ז פסוק ט
ולשומרי  מצותיו  לאלף  דור.   רבותינו  ז"ל אמרו (סוטה לא.) שלעושים מיראה לאלף דור ולעושים מאהבה אלפים כאומרו (שמות כ' ו') ועושה חסד לאלפים לאוהבי וגו',  ונראה כי לא  כפל לבד יגיד אלפים כי בודאי שעושה מאהבה אין קץ לשכר מעשיו,  ולאלפים האמור באוהביו  לשון  רבים  יכולנו  לומר  עד  מאה  אלף,  וטעם שאמר סתם כי אין שיעור שוה לאהבה ויש בין אוהב לאוהב כפלי כפלים אלא קטן שבאוהבים כפלים כגדול שביראים:
רשב"ם דברים פרק ז פסוק ט
וידע  כי  ה'  אלהיך  הוא  וגו'.   כלומר ושמא תאמרו הואיל ונשבע לאבותינו לתת לנו את הארץ  למה  הוצרכנו לשמור מצותיו כי יטעה מה שהבטיח מכל מקום.  על זאת אני משיב לכם  כי אם לא תשמרו מצותיו לא תירשו את הארץ והוא לא יעבור על שבועתו כי זו היא מדותיו  שומר וממתין את הברית והחסד שנשבע לאבות לקיים מה שהבטיחן עד אלף דור לאותו  דור  שיהיו אוהביו ושומרי מצותיו וזהו שאמר לפנינו ומסיים את דבריו והיה עקב תשמעון וגו' ושמר ה' אלהיך לך את הברית ואת החסד. לך ישמרנה ולא ימתין עד אלף דור:
ומשלם  לשונאיו  אל  פניו.   גמול  חטאתיו  אל פניו בחייו לו ולבניו עד דור רביעי זהו לא יאחר או בחייו או עד רבעים.  זהו פשוטו וזו היא מדה טובה מרובה ממדת פורעניות שעל החטאים  לא  יענש  מרביעי  ואילך  אבל  גמול החסדים אע"פ שחוטאין מאה דורות צדיק אחד תעמוד צדקתו אף לדור אחרון של אלף דור שימצא תמים:
אבן עזרא דברים פרק ז פסוק ט
הוא  האלהים.   הטעם  זה  הוא  האלהים  באמת  שיש  לו  כח והוא נאמן והטעם בעבור השבועה כי יש נאמן ואין בו כח למלאות שבועתו ויש בעל כח שאיננו נאמן:
שומר הברית והחסד לאוהביו. אין למעלה מהם:
ולשומרי מצותיו. אחריהם. או פירושו אוהביו בלב הם שומרי מצותיו בפה ובפעל:
לאלף  דור.  טעה האומר כי בשלשים אלף וששת אלפים ישוב גלגל המזלות כי הנה נמצאה המעלה בשבעים שנה וטעם אלף עד אין קץ:
תולדות אהרן דברים פרק ז פסוק ט
ולשומרי. סוטה לא.
