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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד "פרשת וישב" בראשית פרק לז פסוק א 
וַיֵּשֶׁב יַעֲקב בְּאֶרֶץ מְגוּרֵי אָבִיו בְּאֶרֶץ כְּנָעַן:
רש"י בראשית פרק לז פסוק א
וישב  יעקב  וגו.   אחר  שכתב  לך  ישובי  עשו  ותולדותיו  בדרך  קצרה  שלא היו ספונים וחשובים  לפרש  היאך  נתיישבו  וסדר מלחמותיהם איך הורישו את החורי פירש לך ישובי יעקב  ותולדותיו  בדרך  ארוכה  כל  גלגולי  סבתם לפי שהם חשובים לפני המקום להאריך בהם.   וכן אתה מוצא בעשרה דורות שמאדם ועד נח פלוני הוליד פלוני וכשבא לנח האריך בו.  וכן בעשרה דורות שמנח ועד אברהם קצר בהם ומשהגיע אצל אברהם האריך בו. משל למרגלית  שנפלה  בין  החול  אדם  ממשמש בחול וכוברו בכברה עד שמוצא את המרגלית ומשמצאה  הוא  משליך את הצרורות מידו ונוטל המרגלית.  (ד"א וישב יעקב הפשתני הזה נכנסו גמליו טעונים פשתן הפחמי תמה אנה יכנס כל הפשתן הזה היה פיקח אחד משיב לו ניצוץ אחד יוצא ממפוח שלך ששורף את כולו כך יעקב ראה כל האלופים הכתובים למעלה תמה  ואמר  מי  יכול לכבוש את כולן מה כתיב למטה אלה תולדות יעקב יוסף וכתיב והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש ניצוץ יוצא מיוסף שמכלה ושורף את כולם.
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רמב"ן בראשית פרק לז פסוק א 
טעם  וישב  יעקב  בארץ  מגורי  אביו.   כי אמר שאלופי עשו ישבו בארץ אחוזתם,  כלומר הארץ  שלקחו  להם  לאחוזת  עולם,   אבל יעקב ישב גר כאביו בארץ לא להם אלא לכנען.  והכונה  להגיד  כי הם בוחרים לגור בארץ הנבחרת,  ושנתקיים בהם כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם (לעיל טו יג), ולא בעשו, כי ביעקב לבדו יקרא להם זרע:
בעל הטורים בראשית פרק לז פסוק א
וישב  יעקב.   זהו  שאמר הכתוב הסיר ה' משפטיך פנה אויביך (צפניה ג,  טו).  משל לשדה שנקצרה והזורה מפריש התבן והמוץ ומשליכן,  והתבואה נשארת במקומה,  כדכתיב בעשו (לעיל  לו,   ו) וילך אל ארץ.  אבל יעקב כתיב ביה וישב יעקב.  מגורי.  יו"ד כפופה כמין כ"ף.  אמר  מה  שזכה  עשו  לכל  הכבוד  הזה בשכר הכבוד שעשה לאביו ואף על פי שברכני אבי בעשרה ברכות,  הוצרכתי לשלוח עשרה דברים כדכתיב (לעיל לב, טו_טז) עזים מאתים וגו' אלך  ואכוף  עצמי  ואכבד  את  אבי בחברון.  מגורי אביו בגימטריא זה חברון.  וישב יעקב בארץ  מגורי  אביו.   בגימטריא  ישב  לקיים  מצות כבוד.  אמר בשכר הכבוד זכה עשו לכל הכבוד הזה:
רבינו בחיי בראשית פרק לז פסוק א
וישב  יעקב  בארץ  מגורי אביו בארץ כנען.  הזכיר וישב ולא אמר ויגר יעקב,  מפני שהזכיר למעלה  בעשו  וישב  עשו  בהר  שעיר.   כי  תולדות  עשו המלכים והאלופים שיצאו ממנו נתישבו בארץ אחוזתם,  הארץ שיצאה להם לאחוזת עולם,  לכך הגיד כאן ביעקב כי נתישב הוא  בארץ  הקדושה  בארץ  מגורי  אביו.   ואמר  לשון  מגורי כי מצינו שקראה הכתוב כן (שמות  ו) לתת  להם  את  ארץ  מגוריהם  אשר גרו בה,  כי לפי שהאבות היה עקרם מעבר הנהר היו עתה גרים בארץ שהיתה לכנען בזמן ההוא:
ובמדרש  וישב  יעקב  כל  מקום שנאמר וישב אינו אלא לשון צער,  (שמות לב) וישב העם לאכול  ושתו  ויקומו  לצחק.   (בראשית  לז) וישבו  לאכול  לחם וישאו עינים,  ויראו וגו'.  (מלכים  א  ה) וישב יהודה וישראל לבטח ויקם ה' שטן לישראל.  (במדבר כה) וישב ישראל בשטים  ויחל  העם  וגו'.   אף כאן וישב בקש לישב בשלוה קפץ עליו רוגזו של יוסף,  אמר הקב"ה  לא  דיין  לצדיקים  מה  שמתוקן  להם  לעולם  הבא אלא שמבקשים לישב בשלוה בעולם  הזה.  מה כתיב למעלה ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום,  ואלה שמות אלופי עשו,   ראה  יעקב אלופי עשו נתירא אמר מי יוכל לעמוד כנגד כל המלכים והאלופים הללו.  משל  למה  הדבר  דומה  לגמלים  טעונים  קש  היה הצורף עומד ותמה היכן יכנס כל אותו הקש,   היה  שם  פקח אחד אמר לו מה תתמה מן הקש ניצוץ אחד יוצא מכירתך ויכלה כל הקש.   כך כשראה יעקב לעשו ואלופיו וגבוריו נתירא אמר לו הקב"ה ניצוץ אחד שלך יכלה אותם,  הוא שכתוב (עובדיה א) והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש ודלקו בהם  ואכלום.  וזה שכתוב אלה תולדות יעקב יוסף,  כלומר ניצוץ יוצא מתולדות של יעקב והוא יוסף שיכלה כל תולדותיו של עשו שהיה יעקב מתירא מהם:
אור החיים בראשית פרק לז פסוק א
וישב  יעקב  וגו'.   צריך לדעת למה הוצרך לומר פסוק זה שהלא כבר אמר בפרשה הקודמת (ל"ה כ"ז) ויבא יעקב וגו' היא חברון אשר

גר שם אברהם ויצחק וכל עוד שלא יודיע הכתוב שיצא  יודע אני כי שם קנה ישיבתו.  עוד צריך לדעת למה כפל לומר ארץ מגורי 

אביו בארץ כנען,   ואם  ליחד המקום היה לו לומר בחברון,  ואם להודיע כי הוא ארץ מגורי אביו הלא כבר  אמר  בפרשה  הקודמת 

אשר גר שם אברהם ויצחק.  אכן להיות שקדם לומר בפרשה הקודמת  והודיע  כי  עשו  אחיו  ירש  את  הר שעיר מכח זכות אביו 

חל על הכתוב להודיע ירושת יעקב. ואמר וישב וגו' נתכוין להודיע מדת טובו שלא התנהג בארץ אלא בגרות הגם שראה  שעשו  ירש

ירושתו  והאדון  דקדק  לומר  אליו  שנתן  לו  בייחוד את הארץ וכמו שפירשתי  בפרשה  הקודמת  (ל"ה  י"ב)  בפסוק לך אתננה,  

אף על פי כן לא עשה בו רושם והיה מתגורר בגרות כמו שהיה אביו, בארץ כנען פירוש שהיה מתנהג בה כארץ לא לו אלא ארץ  כנען.

או  יאמר  הגם  שהיא ארץ כנען הנתנת לו מורשה אף על פי כן היה גר בה עד שנתגלגלו  הדברים  על  ידי תולדות יוסף,  והוא

אומרו אלה תולדות יעקב יוסף וגו' ונמכר למצרים  וירדו  אבותינו  מצרים  והעלה  אותם  המבטיח לקיים הבטחתו אל הארץ וירשו

נחלתם:
כלי יקר בראשית פרק לז פסוק א
וישב  יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען.  היה לו לומר וישב יעקב בארץ ישיבת אביו,  או ויגר  יעקב  בארץ  מגורי  אביו,  ועוד בארץ כנען למה לי.  אלא לפי שמאשים את יעקב על שביקש לישב בעולם הזה ישיבה של קבע להיות כתושב בעה"ז במקום מגורי אביו, כי אביו לא  כן עשה אלא היה בעה"ז כגר וכאורח נטה ללון,  לפי שאמר לו הקב"ה גור בארץ הזאת (בראשית  כו  ג)  הזכיר  לשון גור כי רצה ה' שלא יבקש ישיבה של קבע בעה"ז כי אין לומר שלכך  הזכיר  לשון גור לפי שהיה באותו פעם דר בארץ לא לו,  והדר בארץ נכריה נקרא גר, ע"ז  אמר  בארץ  כנען. ובאותו  ארץ  היה יצחק תושב כי שלו היא,  שכן אמר אברהם גר ותושב אנכי עמכם (שם כג ד) אם תרצו הריני גר ואם לא אטלנה מן הדין כו', א"כ גם יצחק היה  תושב  בארץ כנען,  כי ירושה היא לו ומהו זה שאמר לו הקב"ה גור בארץ,  אלא ודאי שעל  גרות  העה"ז  אמר  לו כן שלא יבקש לו ישיבה של שלוה אפילו בארץ שלו כמדייר בי דיירא, (ר"ה ט) ויעקב לא למד ממנו לעשות כן ע"כ קפצה עליו רוגזו של יוסף.
דבר  אחר,  שכבר נאמר לאברהם כי גר יהיה זרעך (שם טו יג) וגם יעקב יש לו חלק בפריעת חוב  זה  והוא  בקש ישיבה של שלוה במקום מגורי אביו כי משנולד יצחק התחיל הגירות, ואברהם  ויצחק  היו  מחזיקים את עצמם כגרים והיו נדים ומטולטלים ממסע למסע,  ולא היו קונין נחלת שדה וכרם,  והכל עשו כדי לשלם מהרה חוב כי גר יהיה זרעך,  בשלמא עשו שהלך לו אל ארץ, שפיר קאמר אין לי חלק במתנה של ארץ הזאת, ולא בפריעת החוב, כמו שפירש"י סוף פרשה וישלח על פסוק וילך אל ארץ (לו ו).  אבל יעקב היה בארץ כנען, ורצה לקבל  חלק במתנת הארץ,  ולא רצה לשלם חוב כי גר יהיה זרעך,  ע"כ קפצה עליו רוגזו של  יוסף  לכך  נאמר  בארץ  כנען,  ואילו לא בטלה מיעקב ישיבה של מנוחה לא היו ימים אלו עולים לו למספר ת' שנה והיה מתאחר הקץ בהכרח.
רבינו בחיי בראשית פרק לז פסוק א
וישב  יעקב  בארץ  מגורי אביו בארץ כנען.  הזכיר וישב ולא אמר ויגר יעקב,  מפני שהזכיר למעלה  בעשו  וישב  עשו  בהר  שעיר.

כי  תולדות  עשו המלכים והאלופים שיצאו ממנונתישבו בארץ אחוזתם,  הארץ שיצאה להם לאחוזת עולם,  לכך הגיד כאן ביעקב כי 

נתישב הוא  בארץ  הקדושה  בארץ  מגורי  אביו.   ואמר  לשון  מגורי כי מצינו שקראה הכתוב כן (שמות  ו) לתת  להם  את  ארץ  

מגוריהם  אשר גרו בה,  כי לפי שהאבות היה עקרם מעבר הנהר היו עתה גרים בארץ שהיתה לכנען בזמן ההוא:
ובמדרש  וישב  יעקב  כל  מקום שנאמר וישב אינו אלא לשון צער,  (שמות לב) וישב העם לאכול  ושתו  ויקומו  לצחק.   (בראשית 

לז) וישבו  לאכול  לחם וישאו עינים,  ויראו וגו'.
(מלכים  א  ה) וישב יהודה וישראל לבטח ויקם ה' שטן לישראל.  (במדבר כה) וישב ישראל בשטים  ויחל  העם  וגו'.   אף כאן וישב 

בקש לישב בשלוה קפץ עליו רוגזו של יוסף,  אמר הקב"ה  לא  דיין  לצדיקים  מה  שמתוקן  להם  לעולם  הבא אלא שמבקשים 

לישב בשלוה בעולם  הזה.  מה כתיב למעלה ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום,  ואלה שמות אלופי עשו,   ראה  יעקב אלופי

עשו נתירא אמר מי יוכל לעמוד כנגד כל המלכים והאלופים הללו.
משל  למה  הדבר  דומה  לגמלים  טעונים  קש  היה הצורף עומד ותמה היכן יכנס כל אותו הקש,   היה  שם  פקח אחד אמר לו מה

תתמה מן הקש ניצוץ אחד יוצא מכירתך ויכלה כל הקש.   כך כשראה יעקב לעשו ואלופיו וגבוריו נתירא אמר לו הקב"ה ניצוץ אחד

שלך יכלה אותם,  הוא שכתוב (עובדיה א) והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש ודלקו בהם  ואכלום.  וזה שכתוב 

אלה תולדות יעקב יוסף,  כלומר ניצוץ יוצא מתולדות של יעקב והוא יוסף שיכלה כל תולדותיו של עשו שהיה יעקב מתירא מהם:
תולדות אהרן בראשית פרק לז פסוק א
וישב יעקב. סנהדרין קו.
בס"ד "פרשת וישב" בראשית פרק לז פסוק ב
אֵלֶּה תּלְדוֹת יַעֲקב יוֹסֵף בֶּן שְׁבַע עֶשְרֵה שָׁנָה הָיָה רעֶה אֶת אֶחָיו בַּצּאן וְהוּא נַעַראֶת בְּנֵי בִלְהָה וְאֶת בְּנֵי זִלְפָּה נְשֵׁי אָבִיו וַיָּבֵא יוֹסֵף אֶת דִּבָּתָם רָעָה אֶל אֲבִיהֶם:
רש"י בראשית פרק לז פסוק ב
והוא נער. שהיה עושה מעשה נערות מתקן בשערו ממשמש בעיניו כדי שיהיה 
נראה יפה: את  בני  בלהה.  כלומר ורגיל אצל בני בלהה לפי שהיו אחיו מבזין אותן והוא 
מקרבן: את  דבתם  רעה.   כל רעה שהיה רואה באחיו בני לאה היה מגיד לאביו שהיו 
אוכלין  אבר מן החי ומזלזלין  בבני  השפחות לקרותן עבדים.  וחשודים על 
העריות  ובשלשתן  לקה.   על אבר מן החי,  וישחטו שעיר עזים במכירתו ולא 
אכלוהו  חי  ועל  דבה שספר עליהם שקורין לאחיהם עבדים לעבד נמכר יוסף. ועל העריות שספר עליהם ותשא אשת אדוניו וגו':דבתם.  

ספורנו בראשית פרק לז פסוק ב
אֵלֶּה  תּלְדוֹת  יַעֲקב.  מְארְעוֹתָיו וְיַלְדֵי יוֹם עָלָיו אַחַר שֶׁיָּשַׁב שָׁם.  כִּי מֵאָז שֶׁיָּצָא מִבֵּית אָבִיו הָיוּ עִנְיָנָיו כְּמוֹ קוֹרוֹת אֲבוֹתֵינוּ בְּגָלוּת רִאשׁוֹן,  וּמֵאָז שֶׁחָזַר אֶל אֶרֶץ מְגוּרֵי  אָבִיו  הָיוּ  קוֹרוֹתָיו  כְּמוֹ  שֶׁקָּרָה  לַאֲבוֹתֵינוּ  בְּבַיִת  שֵׁנִי  וְחֻרְבָּנוֹ  וְגָלוּתוֹ וּגְאֻלָּתוֹ  לְקֵץ  הַיָּמִין.   הָיָה  רעֶה  אֶת  אֶחָיו  בַּצּאן.   הָיָה  מַנְהִיג וּמוֹרֶה אוֹתָם בִּמְלֶאכֶת  מִרְעֵה הַצּאן.  וְהוּא נַעַר.  וּמִפְּנֵי נַעֲרוּתוֹ חָטָא לְהָבִיא דִּבַּת אֶחָיו,  "כִּילא נִסָּה" (על פי שמואל א יז,  לט) וְלא הִתְבּוֹנֵן לְאַחֲרִית דָּבָר,  אַף עַל פִּי שֶׁהָיָה אָז  מַשְׂכִּיל  מְאד,   וְשֶׁהָיָה  אַחַר  כָּךְ  מוֹרֶה לְזִקְנֵי הַדּוֹר,  כְּאָמְרוֹ "וּזְקֵנָיו יְחַכֵּם" (תהלים קה,  כב),  וְזֶה כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: וְלא בְּדַרְדַּקֵּי עֵצָה (שבת פט, ב). וַיָּבֵא  יוֹסֵף  אֶת דִּבָּתָם רָעָה.  בְּאָמְרוֹ לְאָבִיו שֶׁאֶחָיו הָיוּ טוֹעִים וּמַפְסִידִים בִּבְלִי דַּעַת  כָּרָאוּי  בִּמְלֶאכֶת  הַמִּקְנֶה,    שֶׁהָיְתָה  אָז  עִקַּר  הִשְׁתַּדְּלוּתָם  בִּקְנִיַּת  עשֶׁר וּנְכָסִים.
כלי יקר בראשית פרק לז פסוק ב
אלא  ודאי  שכל  האחים  בני  הגבירות,   היו  מזלזלים בבני השפחות לקרות אמותם  פלגשים ושפחות,  ואת בניהם קראו עבדים,  ויוסף לבד היה מתחבר אל  בני  בלהה  וזלפה  כי  אמר  שהם נשי אביו ממש,  ומטעם זה זלזל ראובן בבלהה  בחשבו  שהיא  פילגש  ואינה  אשתו  ע"כ  בלבל יצועו,  ומכאן ראיה ברורה  שכל  בני  הגבירה  הוציאו  דבה על בני השפחות לקרותן עבדים,  וע"זנאמר  ויבא  יוסף  את  דבתם  רעה.   אותה  דבה רעה שהוציאו אחיו על בני השפחות  הביא  אל  אביהם  של  בני בלהה וזלפה,  כי היה להם לחוש לכבוד אביהם  שלא  לקרות  לבניו  עבדים,   וחשב  כי  אביהם  יתבע עלבונם,  וזהו שנאמר ובטרם יקרב אליהם ויתנכלו אותו להמיתו. כי רצו להמיתו מרחוק על ידי  חץ  הממית  בטרם  יקרב  אליהם,   מדה כנגד מדה כי הוא שלח בהם חץ לשונו  הממית  אף  מרחוק על כן רצו גם הם להמיתו מרחוק ע"י חיצים וז"ש (שם מט כג) וישטמהו בעלי חיצים.  הם אחיו שרצו לשלוח בו חיצים,  ואע"פשגם  הוא  ספר  עליהם  לה"ר  מ"מ  ותשב  באיתן קשתו.  כי הוא דרך קשתו ויכוננה באיתן בצדק ובמשפט שהרי מותר לומר לשון הרע על בעלי המחלוקת (ירושלמי   פאה   פ"א   ה"א)  ואחיו  התחילו  במחלוקת  במה  שזלזלו  בבני השפחות.
ורש"י  פירש,   שיוסף  הגיד  איך שאכלו אבר מן החי והיו חשודין על העריות, והיו  מזלזלין  בבני  השפחות.  ונראה ליתן קצת סמך לדבריו לפי שנאמר היה רועה את אחיו בצאן. למה לי, וכי סד"א שהיה רועה עופות או דגים, אלא לפישמצינו  לשון  רועה  בארבע  ענינים,   א'  סתם  רעיית צאן,  ב' בגילוי עריות שנאמר (משלי כט ג) ורועה זונות יאבד הון.  ג' לשון רועה שייך בבעלי השררה
והנהגת  העם,   כמ"ש  (תהלים פ ב) רועה ישראל האזינה.  ד' שייך לשון רועה בהולך לרעות את עצמו ואוכל מן הצאן, כמ"ש (יחזקאל לד ב) הלא הצאן ירעו הרועים,   וכמו  שפירש"י  נקוד על את.  ומדקאמר שיוסף היה רועה את אחיו בצאן משמע שאחיו היו רועים בכל ד' דברים ששיך בהם לשון רועה, אבל הוא לא היה בהסכמתם כ"א בצאן לבד, דאל"כ לערבינהו וליתנינהו יוסף ואחיו היורועים בצאן,  אלא ודאי שלשון את משמש לשון עם, ולכך הוציא את יוסף מן הכלל  לומר  לך  שהוא  לא  הסכים עמהם כי אם על רעיית הצאן בלבד,  אבל אחיו  רעו  בכולם כי הי מינייהו מפקת למעט,  כי לא בא הכתוב לסתום אלא לפרש.

תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף קכג/א

מה ראה יעקב שנטל בכורה מראובן  ונתנה ליוסף מה ראה ובחללו יצועי אביו כתיב אלא מה ראה שנתנהליוסף  אמשול  לך  משל  למה הדבר דומה לבעל הבית שגדל יתום בתוך ביתו לימים  העשיר  אותו  יתום  ואמר  אהניהו  לבעל  הבית  מנכסי א"ל ואי לאודחטא  ראובן  לא  מהני  ליה  ליוסף ולא מדעם אלא ר' יונתן רבך לא כך אמר ראויה   היתה  בכורה  לצאת  מרחל  דכתיב  אלה  תולדות  יעקב  יוסף  אלא שקדמתה  לאה  ברחמים  ומתוך צניעות שהיתה בה ברחל החזירה הקב"ה לה.

תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף לו/ב
שנאמר  רועה  ישראל  האזינה  נוהג  כצאן  יוסף  תניא היה ראוי יוסף לצאת ממנו  י"ב  שבטים  כדרך שיצאו מיעקב אביו שנאמר אלה תולדות יעקב יוסף אלא  שיצא  שכבת  זרעו  מבין ציפורני ידיו ואעפ"כ יצאו מבנימין אחיו וכולן נקראו  על  שמו  שנאמר  ובני  בנימין  בלע  ובכר ואשבל וגו' בלע שנבלע בין האומות  ובכר  בכור לאמו היה ואשבל ששבאו אל גרא שגר באכסניות ונעמןשנעים  ביותר  אחי  וראש  אחי הוא וראשי הוא מופים וחופים הוא לא ראה בחופתי  ואני  לא  ראיתי  בחופתו  וארד שירד לבין אומות העולם א"ד וארד שפניו דומין  לוורד  א"ר חייא בר אבא אמר רבי יוחנן בשעה שאמר לו פרעה ליוסף  ובלעדיך  לא  ירים איש את ידו וגו' אמרו איצטגניני פרעה עבד שלקחו רבו בעשרים כסף תמשילהו עלינו אמר להן גנוני מלכות אני רואה בו אמרו לו א"כ  יהא  יודע  בשבעים  לשון בא גבריאל ולימדו שבעים לשון לא הוה קגמר הוסיף  לו  אות  אחת  משמו  של  הקב"ה  ולמד  שנאמר  עדות ביהוסף שמו בצאתו  על  ארץ  מצרים 

בס"ד "פרשת וישב" בראשית פרק לז פסוק ג
וְיִשְרָאֵל אָהַב אֶת יוֹסֵף מִכָּל בָּנָיו כִּי בֶן זְקֻנִים הוּא לוֹ וְעָשָה לוֹ כְּתנֶת פַּסִּים:
רש"י בראשית פרק לז פסוק ג 
פסוק ג

בן  זקנים.   שנולד  לו  לעת  זקנתו ואונקלוס תרגם בר חכים הוא ליה כל מה 
שלמד משם ועבר מסר לו. ד"א שהיה זיו איקונין שלו דומה לו: פסים.   (שבת  י)  לשון כלי מלת כמו כרפס ותכלת וכמו כתונת הפסים דתמר 
ואמנון. ומדרש אגדה על שם צרותיו שנמכר לפוטיפר ולסוחרים ולישמעאלים 
ולמדינים:
בעל הטורים בראשית פרק לז פסוק ג 
בן  זקנים.   זקנים  כתיב  שמסר  לו כל מה שקבל מזקנים שהם שם ועבר.  בן 
זקונים  הוא  לו.   ס"ת  אמון  שמסר  לו סתרי תורה שנאמר בה ואהיה אצלו 
אמון ואהיה שעשועים (משלי ח, ל).  זקנים. בגימטריא עולה רז, שמסר לו רזי 
תורה.   ובגימטריא  זר  על  שם  עטרת זקנים בני בנים (משלי יז,  ו).  זקנים.  
נוטריקון  ז'רעים  ק'דשים  נ'שים  י'שועות  מ'ועד.   פסים.  נוטריקון פ'וטיפר 
ס'וחרים  י'שמעאלים  מ'דינים.  פסים.  עולה בגימטריא קץ.  רמז לו שעל ידו 
ירדו למצרים וישתעבדו בניו.  והקב"ה יחסר ק"ץ מן השעבוד.  ורמז לו שמסר 
לו הקץ. ורמז שימלוך פ' שנים ממנין סי"ם שהוא מנין שנותיו: ד"א  פסים.  לשון פסו תמו,  שעל ידו מת קודם לאחיו.  פסים.  שגרם פיוסים 
בינו  לבין  אחיו.   פסים.   בגימטריא  לפס  ידו.   לו.   ועשה לו כתונת פסים.  
בגימטריא  משקל  שני  סלעים  מילת.   זהו  שאמרו בפרק קמא דשבת (י,  ב) 
בשביל  שני סלעים מילת שהוסיף יעקב ליוסף יותר משאר אחיו נתגלגל הדבר 
וירדו אבותינו למצרים:
רמב"ן בראשית פרק לז 
פסוק ג

כי  בן  זקונים  הוא  לו.  שנולד לו בעת זקנתו.  ואונקלוס תרגם ארי בר חכים 
הוא ליה, שכל מה שלמד משם ועבר מסר לו.  דבר אחר שהיה זיו איקונין שלו 
דומה לו, לשון רש"י. וכן אמר רבי אברהם כי בן זקונים שהולידו לזקוניו, והוא 
בן  תשעים  ואחת  שנה,  וגם אחיו בנימין קראו ילד זקונים קטן.  ואיננו נכון 
בעיני,  כי הכתוב אמר שאהב את יוסף מכל בניו בעבור שהוא בן זקונים,  וגם 
כל  בניו  נולדו לו בזקוניו,  והנה יששכר וזבולון אינם גדולים מיוסף רק כשנה 
או שנתים: והנראה  בעיני  כי  מנהג  הזקנים  שיקחו  אחד  מבניהם  הקטנים להיות עמו 
לשרתו,   והוא  נשען  על  ידו  תמיד  לא יפרד ממנו,  והוא נקרא לו בן זקוניו 
בעבור שישרתו לזקוניו,  והנה לקח יעקב את יוסף לדבר הזה והיה עמו תמיד, 
ועל כן לא ילך עם הצאן ברעותם במקום רחוק: ואונקלוס  שאמר  "בר  חכים"  ירצה  לומר  שהיה  בן  דעת וחכם בעיני אביו, 
וטעמו כטעם זקנים.  ותרגם בילד זקונים, בר סבתין, כי לא אמר הכתוב בכאן 
"כי בן זקונים היה", אבל אמר "הוא לו", שהיה כן בעיניו. וזאת כונתם באמרם 
(ב"ר  פד  ח) כל מה שלמד משם ועבר מסר לו,  לומר שמסר לו חכמות וסתרי 
תורה ומצאו משכיל ובעל סוד בהם כאלו היה זקן ורב ימים:
רשב"ם בראשית פרק לז 
פסוק ג

וישראל אהב וגו'. כל זה גרם הקנאה:בן  זקונים.   כי  אחרון  היה  לי"א  בנים אבל בנימין לא נולד אחרי כן עד זמן 
מרובה והרבה קודם שנולד בנימין היה לו בן זקונים והתחיל לאוהבו: פסים. מעיל:
אבן עזרא בראשית פרק לז 
פסוק ג 
כי בן זקונים הוא. כמשמעו כי הולידו והוא בן תשעים ואחת שנה גם כן אחיו 
בנימין קראו וילד זקונים ואחר אלה שניהם לא נולד לו: פסים כתונת מרוקמת. פסים כמו פס ידא בלשון ארמית:
אור החיים בראשית פרק לז 
פסוק ג

וישראל  אהב  וגו'.   הקדים לתת טעם למשטמתם של אחים לאח קטן ואמר 
וישראל  וגו'  פי' כי הגם שיוסף הוציא דבת אחיו אף על פי כן לא היה דבר רע 
יוצא  כי  היו  האחים מתווכחים עמו ומוכיחים אותו וסרה קנאתם אלא לצד 
כי  נוסף  דבר  זה  שאהב ישראל וגו' מכל אחיו פי' יותר מכלן יחד,  גם פרסם 
האהבה  והודיעה  להם במה שעשה לו כתונת פסים והרי זה מגיד שידעו וידע 
אביהן שידעו,  והוא אומרו ויראו אחיו כי וגו',  ומעתה בבוא השנאה לא היה 
לה  תקוה  לתקן  ולשום  שלום,   והוא  אומרו  וישנאו אותו פי' ממה שקדם 
מעשיו  שהביא דבתם רעה ולא יכלו וגו' לצד רואם כי הוא אהוב מכולן לאביו 
אין  מציאות  להתווכח  עמו  כי דבריו יצדקו ולא דבריהם וכיון שאינם יכולין 
להעמידו  בתוכחת  מגולה שיכלם על אשר עשהו ולא ישוב עוד בדבר הזה אין 
מציאות  לחזור  בו.  והוא אומרו ולא יכלו דברו בקושי לשלום פירוש לעשות 
באמצעות זה שלום:
רבינו בחיי בראשית פרק לז 
פסוק ג

וישראל  אהב  את יוסף.  מעת שקרא הקב"ה את שמו ישראל ינהגו הכתובים 
המנהג  הזה  לקרותו  פעם יעקב ופעם ישראל,  להורות כי מה שקראו ישראל 
מוסף  על  יעקב.   וכן  בסמוך ויאמר ישראל אל יוסף,  ובתחלת הפרשה וישב 
יעקב, וכן בסוף הפרשה ויקרע יעקב שמלותיו:ועשה  לו  כתנת  פסים.   בגד  מעולה  היה,  כענין שכתוב (שמות כח) וכתונת 
תשבץ, ועליו נתקנאו אחיו. ומזה דרשו רז"ל לעולם אל ישנה אדם את בנו בין 
הבנים.   והכתונת  הזה  היה  תחלת הסבות,  ועליו נתגלגלו הדברים בשעבוד 
גופותם במצרים,  וכן לאחר זמן עשרה הרוגי מלכות, כי כן הגוף כתונת הנפש.  
ולשון פסים אמרו במדרש על שם שהיתה גדולה ומכסה שתי פסות ידיו.  ד"א 
פסים  על  שהטילו  פייס  ביניהם  באיזו  מיתה  ימיתוהו בארבע מיתות ב"ד, 
שנאמר  ויתנכלו  אותו  להמיתו.   כיון שמכרוהו הטילו פייס ביניהם מי יוליך 
הכתונת  לאביהם נפל הפייס על יהודה,  זהו שאמר לו הכר נא,  ולכך נאמר לו 
(בראשית  לח) הכר נא למי החותמת.  וכשאמר לו הכתונת בנך פסקו חייו של 
יעקב,  לכך פסקו חיי בניו מן העולם,  זה ער ואונן שנאמר (ירמיה לב) ומשלם 
עון  אבות  אל  חיק  בניהם  אחריהם.   ד"א  פסים  כנגד ד' צרות שאירעו לו.  
פוטיפר,  סוחרים, ישמעאלים, מדינים.  דבר אחר כתונת פסים, שמסר לו סוד 
כ"ב אותיות ע"כ. והכוונה בזה שהלבישו ידיעת החכמה בשם כ"ב אותיות כמו 
שלמד מפי שם ועבר, והבן זה:
כלי יקר בראשית פרק לז 
פסוק ג 
וישראל  אהב את יוסף מכל בניו כי בן זקנים הוא לו.  אע"פ שנאמר והוא נער 
את  בני  בלהה,   שהיה  עושה  מעשה  נערות  כמותם  מ"מ  אהבו יעקב לפי 
שבהיותו אצלו היה מתנהג את עצמו כזקן ורגיל ופרקו נאה,  ולא ידע הנהגתו 
שעם אחיו,  ע"כ אמר כי בן זקנים הוא לו,  במלת לו הורה שדווקא לו היה בן 
זקונים ולא לאחיו,  לפי שבהיותו אצלם עשה מעשה נערות כמותם,  ובהיותו 
אצל אביו הזקן היה עושה מעשה זקנה,  ואולי לא רצה לשנות מן המנהג וידע 
להתנהג עם הנערים ועם הזקנים, לכך נאמר הוא לו.

בס"ד "פרשת וישב"בראשית פרק לז פסוק ד           "פרשת יוסף ואחיו"
וַיִּרְאוּ אֶחָיו כִּי אתוֹ אָהַב אֲבִיהֶם מִכָּל אֶחָיו וַיִּשְנְאוּ אתוֹ וְלא יָכְלוּ דַּבְּרוֹ לְשָׁלם:
רש"י בראשית פרק לז פסוק ד 
פסוק ד 
ולא יכלו דברו לשלם.  מתוך גנותם למדנו שבחם שלא דברו אחת בפה ואחת 
בלב: דברו. לדבר עמו:
בעל הטורים בראשית פרק לז  
פסוק ד
אותו אהב אביהם מכל אחיו. בגימטריא שגלה לו סוד בלבד ולא להם. לשלם. חסר ועולה ת' שגרם לת' של שעבוד. ד"א קרי כאן לשלֵם ששלמו לו גמולו: נצבה.  ב' במסורת. הכא. ואידך בית נתיבות נצבה (משלי ח, ב). לומר שעל ידי 
זה  החלום  הציב  ביתן  של  ישראל,   שכלכלם  בשנת רעבון.  ותשתחוין.  ב' 
במסורת.   הכא.   ואידך לעיל (לג,  ו) ותגשנה השפחות וגו' ותשתחוין.  לומר 
שאף  על  פי שלא ראה בחלום הראשון אלא רמז להשתחות י"א אחיו אעפ"כ 
כל בית אביו השתחוה לו, כדכתיב ותגשנה השפחות הנה וילדיהן וגו':
רבינו בחיי בראשית פרק לז  
פסוק ד 
ולא  יכלו  דברו לשלום.  זו מדה טובה בהם שהיו מראין השנאה שבלבם ולא 
היו מחניפין.  וכן אמר שלמה ע"ה (משלי כט) גבר מחליק על רעהו רשת פורש 
על פעמיו.  והנה הכתוב משבח לאבשלום, שנאמר (ש"א יג) ולא דבר אבשלום 
עם אמנון למרע ועד טוב כי שנא אבשלום את אמנון:
כלי יקר בראשית פרק לז פסוק ד 
פסוק ד 
ולא יכלו דברו לשלום. יכולין היו אבל אינן רשאים כדי שלא יתאמתו כל דברי 
דבה  שהביא  עליהם,   ויאמר  אביו  כי  מתוך  שנאה  דבר כל זה ע"כ לא היו 
רשאים לדבר בפני אביהם בדברים המביאים לידי שלום, לכך נאמר לשלום.
מנחת שי בראשית פרק לז פסוק ד 
פסוק ד
לשלם.   חסר וא"ו ע"פ המסורת והעתק הללי וספרים מדוייקים ובמדרש לקח 
טוב לשלם חסר וא"ו שהיה בדעתם לשלם לו רעה כדכתיב ואתם חשבתם עלי 
רעה  וכ"כ  בעל  הטורים.  

וז"ל  הרמ"ה  ז"ל כל לישנא דשלום בשלום לשלום 
באורייתא  מלאים  וא"ו כתיב בר מן חד לחוד חסר וא"ו וסימן ולא יכלו דברו 
לשלם  וחד  מנהון  קטיעא  וסימן  את  בריתי שלום וא"ו דשלום קטיעא היא 
כמאן  דקטעוה  בפלגיה וילפינן מינה בקידושין דבעל מום שעבד אפילו בשוגג 
עבודתו  פסולה  ולהכי  כתיב  קטיעא דליהוי משמע נמי כמאן דלא כתיב ביה 
וא"ו  דמשמע  לא  נתתי  לו ברית כהונה לרצות חולין שבו אלא כשהוא שלם 
ולא כשהוא חסר:
ספורנו בראשית פרק לז פסוק ד 
פסוק ד

וַיִּרְאוּ אֶחָיו כִּי אתוֹ אָהַב אֲבִיהֶם. וּבָזֶה טָעָה יַעֲקב לְשַׁנּוֹת לְבֵן בֵּין הַבָּנִים, בְּעִנְיָן 
שֶׁיַּכִּירוּ  אֶחָיו  אֶת הָאַהֲבָה אֲשֶׁר בְּלִבּוֹ.  וְלא יָכְלוּ דַּבְּרוֹ לְשָׁלם.  אַף עַל פִּי שֶׁהָיוּ 
צְרִיכִים  לְדַבֵּר  עִמּוֹ  בְּעִנְיַן  הַנְהָגַת  הַבַּיִת וּמִרְעֵה הַצּאן,  בִּהְיוֹתוֹ מַנְהִיג בְּמִצְוַת 
אָבִיו, לא יָכְלוּ לְדַבֵּר עִמּוֹ לְשָׁלוֹם וְרֵעוּת כְּמִנְהַג הָאַחִים.

בס"ד "פרשת וישב"   בראשית פרק לז פסוק ה 

וַיַּחֲלם יוֹסֵף חֲלוֹם וַיַּגֵּד לְאֶחָיו וַיּוֹסִפוּ עוֹד שְנא אתוֹ: 

אור החיים בראשית פרק לז פסוק ה
ויחלום  יוסף  וגו'.   צריך  לדעת  למה  היה יוסף מגדיל השנאה במה שהיה מספר חלומות גדולתו  מגידות,   ומה  גם  אחר  יודעו  כי  הוא  שנאוי בעיניהם כאומרם ז"ל (ב"ר פ' פ"ד) בפסוק  ויאמר  לו  הנני שמסר עצמו למיתה.  ואולי כי נתכוון להודיע אותם כי מן השמים העלוהו  למעלה  ומעשה  יעקב  היא בהסכמת עליונים ומזה יחדלו משנוא אותו.  או יכוון להודיעם כי עדיין יצטרכו אליו ויבואו וישתחוו לו, ואולי כי ביודעם כן ירחיקו השנאה לבל ינקום מהם לעת יפלו לפניו,  כי השבטים יכופו ראשם לגזירת אל עליון ולמצבייה.  או יכוין לקרב  הלבבות יחד,  והוא על דרך אומרם בפרק הרואה (נה:) כי כל החלומות הולכים אחר הפה.   

ואמרו  עוד  שילך  אצל  מרחמי  ליה  (רא"ש  שם) ויפתרנו  לו ויוסף חשב שבספרו חלומותיו  להם  ידונו בעצמן כי לבו שלם עמהם כמשפט האחים האהובים.  ולצד שקדמה שנאה וקנאה ננעלו שערי האהבה בלבם והיו דנים הכל להשתוררות עליהם וכו':
ויחלום יוסף וגו'.  הכתוב יעיד עליו כי חלם לשלול חשד שהיה בודה מלבו שחלם להשתרר עליהם, גם בחלום ב' הודיע הכתוב (פסוק ט') ויחלום להצדיק דברי יוסף:
ויגד  לאחיו.   פי'  שחלם  חלום  טוב שבזה היו בעיניהם קשים כגידים,  ולא הזכיר הכתוב החלום  כי  הוא  שאמר  בסמוך  שמעו  נא,  ואין לומר שהיה חלום אחר שאם כן למה לא הודיעו  הכתוב,   ואם  לצד  שלא נתקיים למה יספר הכתוב חלום שוא ידבר.  ואם להודיע סיבת  השנאה  הנה  יספיק  הקודם וב' החלומות,  אלא ודאי שהוא החלום שאמר בסמוך ומתחלה  אמר  להם סתם חלום מעלה חלמתי ולצד שלא היו רוצים לשמוע לו חלומו לצד שנאתם הפסיק בסיפור והיה מחלה פניהם לשמוע לו ואמר שמעו נא וגו':
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ספורנו בראשית פרק לז פסוק ה
וַיַּגֵּד לְאֶחָיו. גַּם זֶה עָשָׂה מֵחֶסְרוֹן הָעֵצָה כְּנַעַר.
בס"ד "פרשת וישב"   בראשית פרק לז פסוק ו
וַיּאמֶר אֲלֵיהֶם שִׁמְעוּ נָא הַחֲלוֹם הַזֶּה אֲשֶׁר חָלָמְתִּי:   
אור החיים בראשית פרק לז פסוק ו
שמעו  נא  החלום.   טעם אומרו נא.  למה שפירשתי שלא היו רוצים לשמוע אמר להם נא לשון  בקשה.   או  ירצה  על  דרך אומרם ז"ל (ברכות נו.) כי עיקר פתרון החלום הוא דוקא ביומו ולא ביום אחר,  ולזה מתענין תענית חלום אפילו בשבת ואינו נדחה ליום אחר,  לזה אמר  נא  פי'  עתה  ולא  תאחרו  לזמן אחר כדי שיתקיים.  גם יכוין לומר להם לבל יחשבו אותו  כי  כבר  הלך לרחמיו וידידיו וספר להם החלום ופתרונו לטובה הגידו וכפי זה בטלה מחשבתו הטובה שחשב לקרב לבבות אחיו כמו שפירשתי בפסוק שלפני זה, כי אין הוכחה שבחזקת  אוהבים  הם  כי  כבר קדם עיקר הפתרון ופתרוהו לטובה אות לזה לא חש לבוא אצלם שהגם שיפתרוהו לרעה כבר נתקיים כפתרון הראשון, לזה אמר נא. 

ואם תאמר והלא אמרו  בהרואה (שם) אמר רבי בנאה פעם אחת חלמתי חלום אחד והלכתי אצל כ"ד פותרי חלום  שהיו  בירושלים ומה שפתר לי זה לא פתר לי זה וכולם נתקיימו בי ע"כ.  אולי דוקא שאין  הפתרונים  סותרים אבל אם הם סותרים אין פותר שני מוציא מפתרון ראשון,  וחש יוסף שידונו אותו בזה ואמר שמעו נא פי' עתה הוא מספר הדבר ולא קודם ספרו לזולת:
החלום  הזה.   אומרו ה"א הידיעה,  להיות שכבר הגיד להם שחלום חלם ולא פירש החלום וחזר לומר שמעו נא החלום הזה שהגדתי לכם שחלמתי:
מנחת שי בראשית פרק לז פסוק ו
ויאמר  אליהם.  בהעתק הללי אליהם ירושלמי אלהם עכ"ל ובכל הספרים מלא והוא חד מן י"ז מלאים בתורה על פי המסורת וסימן נמסר במסורה רבתא:
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ספורנו בראשית פרק לז פסוק ו
שִׁמְעוּ נָא הַחֲלוֹם הַזֶּה.  לא דַּי שֶׁסִּפֵּר הַחֲלוֹם כִּי גַּם אָמַר לָהֶם "שִׁמְעוּ נָא",  כְּלוֹמַר הָבִינוּ אֶת הוֹרָאַת  הַחֲלוֹם  !  וּבָזֶה  הוֹסִיף  לְהַטִּיל אֵיבַת אֶחָיו עָלָיו,  כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ "הֲמָלךְ תִּמְלךְ עָלֵינוּ" (פסוק ח).
בס"ד "פרשת וישב"  בראשית פרק לז פסוק ז
וְהִנֵּה  אֲנַחְנוּ  מְאַלְּמִים אֲלֻמִּים בְּתוֹךְ הַשָּׂדֶה וְהִנֵּה קָמָה אֲלֻמָּתִי וְגַם נִצָּבָה וְהִנֵּה תְסֻבֶּינָה אֲלֻמּתֵיכֶם וַתִּשְׁתַּחֲוֶיןָ לַאֲלֻמָּתִי:
רש"י בראשית פרק לז פסוק ז 
פסוק ז
מאלמים  אלמים.   כתרגומו  מאסרין  אסרין  עמרין  וכן  (תהלים קכו) נושא 
אלומותיו וכמוהו בלשון משנה והאלומות נוטל ומכריז:
קמה אלמתי. נזקפה: וגם נצבה. לעמוד על עמדה בזקיפה:
רמב"ן בראשית פרק לז פסוק ז 
פסוק ז
קמה אלומתי וגם נצבה והנה תסובינה אלומותיכם. ענין החלום באלומות, כי 
הראוהו שעל ידי אלומות ותבואה ישתחוו לו.  וענין תסובינה,  כי יקיפו אותו 
כמלך עתיד לכידור אשר עבדיו יחנו סביב לו:
אבן עזרא בראשית פרק לז פסוק ז 
פסוק ז
מאלמים. מגזרת אלומים ונמצא בלשון נקבה נושא אלומותיו: תסובינה. מפעלי הכפל. ודגשות הבי"ת לבלוע הבי"ת:
אור החיים בראשית פרק לז פסוק ז 
פסוק ז 
והנה אנחנו וגו'. אמר ג' פעמים והנה. דע כי החלום אשר יהיה מראה הנבואה 
והודעה  מהמודיעים  שלפני  ה'  האות  והמופת הוא אם יהיה החלום לחולם 
בהיר  וצהיר  כיום יאיר שיהיה הדבר בעיניו כאלו הוא בהקיץ ממש בא האות 
והמופת להודיע כי מחזה שדי יחזה כי החלומות אשר צעירים ישחקו בו יהיה 
בלבול הרעיון והגזמת הנדמה,  על כן ספר יוסף ואמר והנה בכל פרט שכל דבר 
שהראוהו   היה   ברור  בעיני  שכלו  כאילו  היה  רואהו  עתה  שהוא  בהקיץ 
בהשלמת דעתו ואין זה אלא חלום צודק:
והנה  אנחנו  וגו'.   הראוהו  בחלום האלומות הם חבילות חבילות של מצות 
שעושים  כולם  יחד והראוהו שחבילתו יותר מתקוממת מכולן במעשה שעבר 
עליו עם אשת פוטיפר,  וגם נצבה שהיה שליט וניצב על כל ארץ מצרים,  ועוד 
שכל  האלומות  של  האחים  מוכנעים ומושפלים לפני זכותו של יוסף כי הוא 
דבר המעמיד לכולן, וזן ופרנס אותם, ונתכוון להודיעם זה אולי יסירו שנאתם 
ביודעם הדברים:
רבינו בחיי בראשית פרק לז 
פסוק ז 
והנה  אנחנו  מאלמים  אלומים  וגו'.  היו רואים בחכמתם כי הפתרון בחלום 
האלומות  שהיו  משתחוים  לאלומתו  היא מעלת המלכות,  וזהו שאמר וגם 
נצבה, שהוא מלשון מלכות, כלשון הכתוב (מ"א כב) נצב מלך. ומפני שידעו זה 
בחכמת  הפתרון  אמרו  

לו כמלעיגים,  המלוך תמלוך עלינו אם משול תמשול 
בנו,  אבל נעלם מהם שע"י תבואה עתיד לבא אליו המלכות.  ומן הידוע 

שכיון 
שהיו שונאים אותו היה ראוי להם לפתור לרעה,  אבל הכל היה מאת הש"י כי 
זימן  בפיהם  הפתרון הזה למלכות. 

והנה זה כענין האמור בגדעון (שופטים ז) 
אין  זאת בלתי אם חרב גדעון בן יואש איש ישראל,  לפי שאמר השי"ת רד אל 
מחנה מדין ואם ירא אתה לרדת רד אתה ופורה נערך אל המחנה,  וכאשר ירד 
אל מחנה מדין שמע לאיש אחד ממחנה מדין שהיה מספר לרעהו חלום, וא"ל 
חלום חלמתי והנה צליל לחם שעורים מתהפך במחנה מדין, וחברו השיבו אין 
זאת בלתי אם חרב גדעון בן יואש איש ישראל, זימן הקב"ה הפתרון בפי חברו 
כדי  שישמע  גדעון  החלום  והפתרון  ויתחזק בדבר וכן עשה.  גם בכאן בענין 
יוסף  זימן  הקב"ה  הפתרון בפי אחיו להוציאו למלכות,  והוא שאמרו המלוך 
תמלוך  עלינו.   

ותמצא  בכתוב ג' פעמים והנה כנגד ג' פעמים שהוצרכו לרדת 
למצרים להשתחוות לאלומתי,  והיה להם הכנעה לפניו,  פעם ראשונה כשהיה 
רעב בארץ כנען,  ופעם שניה כשאמר להם יעקב (בראשית מג) שובו שברו לנו 
מעט  אוכל  שבו  נתגלה  יוסף,  ופעם שלישית כשחזרו אליו עם יעקב אביהם 
ואז נתקיימו כל החלומות:
ותשתחוין לאלומתי.  גם השמש והירח ואחד עשר כוכבים שהשתחוו לו, והם 
יעקב  ובלהה ואחד עשר אחיו,  כענין שכתוב באחיו וישתחוו לו אפים ארצה, 
וכתיב ביעקב (בראשית מז) וישתחו ישראל על ראש המטה:
כלי יקר בראשית פרק לז פסוק ז
והנה קמה אלומתי וגם נצבה.  רמז שמתחלה ימשול עליהם ואח"כ ימלוך, לפי שאין  מלך  בלא  רבוי  עם  ועכשיו  היו  מתי מספר ועל מי ימלוך,  אבל לשון ממשלה שייך גם על מתי מספר לכך אמר והנה קמה אלומתי.

רמז לזמן קימה כי  יקום  למשול  כי  לשון  קימה  מדבר  בהתחלת הענין כאשר יקום איש על רעהו  למשול  בו,   וגם  נצבה  רמז למלכות כי אז יהיה לו מצב וישוב ואך לו המלוכה,   ואמר  בדרך  לא  זו  אף זו לומר שלא זו,  ממשלה שיהיה לי,  אלא אפילו מלכות יהיה לי,  והם הפכו הענין ואמרו המלוך תמלוך עלינו אם משול 
תמשול בנו. 

כי לא זו מלכות שלא יהיה לך, כי אפילו ממשלה בעלמא לא יהיה 
לך בנו.
ספורנו בראשית פרק לז פסוק ז 
פסוק ז
וְגַם  נִצָּבָה.   הוֹרָה  שֶׁתִּהְיֶה  מֶמְשַׁלְתּוֹ קַיֶּמֶת זְמַן אָרךְ,  וְכֵן הָיָה,  כִּי אָמְנָם מָלַךְ 
שְׁמוֹנִים שָׁנָה, לא נַעֲשָׂה כֵּן לְכָל הַמַּמְלָכוֹת הַנִּזְכָּרוֹת בְּכִתְבֵי הַקּדֶשׁ.
